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Observatii preliminare

Cuvintele ebraice au fost scrise cu caractere proprii,
urmate nu de transliterare, ci de pronuntie. Am procedat astfel
pentru cd existd o varietate de sisteme propuse pentru
transliterare, diferite nu atidt In redarea consoanelor
fundamentale, ci In gradul de redare a fiecarui grafem. Astfel,
transliterarea poate sa-si ia forma de la un sistem minimalist
(concentrat doar pe consoane, fara diferente vocalice) panad la
unul maximalist (care 1si propune si redea integral cantitatea
vocalici si  pronuntia  spirantd a  consoanelor
corespunzitoare).

Pronuntia s-a facut tinand cont de limba roman3, si nu de
vreun standard international. In redarea pronuntiei nu am
urmdrit diferentierile dintre litere decit daci au un
corespondent real in limba romind. Astfel, consoanele
emfatice, care lipsesc Tn romind, au fost redate prin
corespondentul lor ne-emfatic; la fel consoanele guturale prin
echivalentul lor cel mai apropiat, cu exceptia literelor ¥ si ¥,
care au fost complet ignorate. Cantitatea vocalicd a fost de
asemenea neglijata. Nu s-a notat decat accentul.

Cuvintele grecesti au fost scrise cu caractere proprii. in
general nsd sunt redate cu caractere grecesti notiunile
complementare, acestea putind fi trecute cu vederea.

Bibliografie generali
Tabelele cirtilor biblice au avut la bazd urmatoarele
lucrari de studiu biblic (germ. Bibelkunde):

Claus Westermann, Abrif3 der Bibelkunde, Stuttgart *1991; Manfred Oeming,
Bibelkunde Altes Testament, Stuttgart 1995; Martin Rdsel, Bibelkunde des Alten
Testaments, Neukirchen-Vluyn 1996; Hellmut Haug, Bibelkunde im Uberblick,
Stuttgart 1997; Matthias Augustin / Jiirgen Kegler, Bibelkunde des Alten
Testament, Giitersloh 22000.

Informatiile de bazd au fost preluate din urmatoarele
introducerti:
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Childs, Brevard S., Introduction to the Old Testament as Scripture, London
1979; Paul Nadim Tarazi, The Old Testament. An Introduction, New York I:
1991, 1I: 1994; III: 1996; Otto Kaiser, Grundrifs der Einleitung in die kanonischen
und deuterokanonischen Schriften des Alten Testaments, Giitersloh I: 1992, II:
1994, III: 1994; Werner H. Schmidt, Einfiihrung in das Alte Testament,
Berlin/New-York °1995; Hans Jochen Boecker s.a., Altes Testament,
Neukirchen-Vluyn °1996; Erich Zenger et al., Einleitung in das Alte
Testament, Stuttgart etc *2001; Vladimir Prelipcean s.a., Studiul Vechiului
Testament, pentru Institutele teologice, Bucuresti *1985; Petre Semen,
Asteptdnd mantuirea, lasi 1999; Petru Sescu (coord.), Introducere in Sfanta
Scripturd, lasi 2001.

CANONUL VECHIULUI TESTAMENT

Bibliografie: John H. Hayes, An Introduction to Old Testament Study,
Nashville 1980; Roger Beckwith, The Old Testament Canon of the New
Testament Church and Its Background in Early Judaism, London 1985.

Canon finseamnd lista cdrtilor normative pentru o
comunitate. Tn acest sens, cuvantul grecesc canon (6 kavdVv) a
fost folosit de catre literatii din Alexandria pentru programa
scolard a operelor clasice recomandate pentru studiul literar.
Pentru prima datd a fost aplicat cartilor biblice 1n sec. 4 dHr.
Canonul Vechiului Testament desemneaza lista cartilor vechi-
testamentare considerate reguld a credintei.

Comunitdtile religioase care au primit VT sau o parte a
sa ca normd a credintei au fost foarte variate, prin urmare si
canonul VT folosit de aceste comunititi a prezentat diverse
forme. Dintre acestea amintim:
canonul samaritean.
canonul de la Qumran.
canonul ebraic (identic este si cel protestant)
canonul Septuagintei
canonul Bisericii romano-catolice
canonul Bisericii Ortodoxe
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Canonul samaritean si canonul de la Qumran

Comunitatea samariteand, ruptd definitiv de iudaism in
sec. 2 1dHr., recunostea doar autoritatea Pentateuhului.

In canonul de la Qumran sunt incluse cirti apocrife (1
Enoh, Cartea Jubileelor etc.) si productii literare proprii
comunitdtii; cartile din categoria Scrieri (cf. canonul ebraic
infra) nu sunt bine definitivate, dupd cum o dovedeste o
Psaltire gdsitd in grota a 11-a, care contine 41 de psalmi biblici
(cu modificari si aranjati tn altd ordine) si 8 nebiblici.

Canonul ebraic

Canonul ebraic cuprinde 24 de cdrti, numdrul fiind
mentionat pentru prima datd in apocrifa 4Ezra 14:45 (II
jumdtate a sec. 2 dHr.) si in Talmud (tratatul Baba batra),
devenind traditia generald iudaica.

Tosif Flaviu (Contra lui Apion 1:8) mentioneaza 22 de carti
(dupd numarul literelor ebraice), unind Jud. cu Rut si Ier. cu
Plang.; este singurul din mediul iudaic care vorbeste de 22 de
carti, ideea fiind preluatd si transmisd ulterior doar de
scriitorii crestini.

Dacd numdram fiecare carte in parte dintre cele duble si
pe cele ale profetilor mici se obtin 39 de cirti.

In sec. 1 dHr. au existat dispute rabinice privind
canonicitatea a 5 carti: Iez., Plang., Eccl., Cant. si Est, care s-au
incheiat cu sinodul de la Yabne/Iamnia din 90 dHr.

Canonul Septuagintei

Desi tradusa de cdtre iudei, Septuaginta a fost ulterior
abandonatd de citre iudaism. In forma actuald, ea cuprinde 53
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de carti si prezintd influente crestine, avind inclusad cartea
Odelor, un florilegiu de rugaciuni format din fragmente biblice
atat din VT, cat si din NT (cf. Oda 9 = cAntarea Mariei Luc. 1:46-
55 + cantarea lui Zaharia Luc. 1:68-79; Oda 13 = cantarea
batranului Simeon Luc. 2:29-32; Oda 14 = imnul doxologic de la

Utrenie).

Opinia dupd care Septuaginta reprezintd canonul biblic
al iudaismului alexandrin, spre diferentd de Textul masoretic
care reprezintd canonul iudaismului palestinian, nu mai este

de actualitate.

Ordinea in canonul ebraic si cel al

Septuagintei
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Canonul MT

L 71997 - tord (,,Legea” =
Pentateuhul)

1. "WURT2 - beresit (,,1a Inceput”)

2. DY — semét (,numele”)

3. RPN - vaicrd (,,5i a spus”)

4. 732713 - bemidbdr (,,in pustiu”)

5.0"37 - devarim (,,Cuvintele” =
Deuteronomul)

ILa. O"WR7 O'8"21 - neviim risonim
(,,Profetii anteriori”)

6. YW - Tehostia

7. 0"0BY - sofetim (Judecdtori)

8. NI - Semuél (Samuel = 1-2
Regi)

9. n"_:'?r; - melahim (Regi = 3-4
Regi)

ILb. "398 O*R*2] - nevifm

Canonul LXX (cu siglele Bibliei
sinodale)
I.Legea

1. Téveoig (= Facerea) Fac.
."E€0d0c¢ (= Tesirea) Ies.
3. Aevitikdv (= Leviticul) Lev.

N

4.’Ap1Bpot (= Numeri) Num.
5. Agvtepovdpiov (=
Deuteronomul) Deut.

II. Carti istorice

6. InooG¢ (= losua) Iosua

7. Kprrai (= Judecitori) Jud.

8. ‘Povd (= Rut) Rut

9. BaotAelwv o (= 1 Regi) 1Reg.

10. BaotAeiwv B’ (= 2 Regi) 2Reg.

11. Baoiheiwv Y’ (= 3 Regi) 3Reg.

12. Baoileiwv & (= 4 Regi) 4Reg.

13. Mapadetduevov o (=
1Paralipomena) 1Paral.

aharontm (,,Profetii
posteriori”)

10. 3MPY? - lesaidhu

11377 - Irmeidhu

12. DNPIT - lehezchél

13. T°réy “asar (cei 12 profeti mici)
VW - Hoséa (Osea)
o8I - lodl
oY - Amds
2P - Ovadia
P - Iond
Mo - Mihd
D73 - Nahum
PIP21T - Havactic
mNDY - Tefania
"7 - Hagdi
2727 - Zeharia
*2891 - Malahi

II1. 22902 - chetuvim (,,Scrierile”)

14. D"i?mﬂ - tehilim (Psalmii)

15. 2398 - Iov

16. "527?3 - mislé (Pilde)

m‘?;{: - meghilét ( 5 suluri festive):

17.099 - Rut

18. Q™5 W - sir hasirim
(Cantarea cantarilor)

19. 09777 - cohélet (Ecclesiastul)

20. 712X - ehd (,cum” = Plangerile)

21. TNON - Estér

22. 9837 - Daniél (Daniel)

23. RTY - Ezrd §i 77792773 - Nehemia
(Ezdra si Neemia)

24.0°°7 7127 - divré haiamim
(,,Cuvintele zilelor” =
Cronici = Paralipomena)

14. lapaAeimdpevov B (=
2Paralipomena) 2Paral.

15. "Ecdpag o (= 3 Ezdra) 3Ezd.

16. "Ecdpag B’ (= Ezdra si Neemia)
1Ezd. + Neem.

17.Ec6rip (= Estera) Est.

18.’Iovd10 (= Iudita) Iudit.

19. Twpit (= Tobit) Tob.

20. MakkaPaiwv o’ (= 1 Macabei)
1Mac.

21. MaxkkaPaiowv p’ (= 2 Macabei)
2Mac.

22. MakkaPaiov y (= 3 Macabei)
3Mac.

23. MakkaPaiov 8 (= 4 Macabei)

III. Carti poetice

24.Wohpol (= Psalmi + Ps. 151) Ps.

25.’Mdai (= Ode)

26. Tlapowuiat (= Pilde) Pild.

27. ’ExkAnoiaotic (= Ecclesiastul)
Eccl.

28. Alopa (= Cantarea cantdrilor)
Cant.

29.°160P (= Iov) Iov

30. Zogia Zahwudvog (=intel lui
Solomon) Intel.

31. Zogia Zipay (= Intelepciunea
lui Isus, fiul lui Sirah) Sir.

32. YaApol Zolouyvtog (= Psalmii
lui Solomon)

III. Carti profetice

33. Qone (= Osea) Os.

34.’Auwg (= Amos) Am.

35. Mixaiag (= Miheia) Mih.

36. TwnA (= Ioil) Ioil

37.’APdiov (= Avdie) Avd.

38. Twvag (= Iona) Iona

39. NaoUy (= Naum) Naum

40. Appaxovp (= Avacum) Avac.
41. Togoviag (= Sofonie) Sof.
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42. Ayyoiog (= Agheu) Ag.

43, Zayapiag (= Zaharia) Zah.

44, MaAayiag (= Maleahi) Mal.

45, 'Hoofag (= Isaia) Is.

46, "Tepepiag (= Ieremia) Ier.

47. Bapovy (= Baruh) Bar.

48. @pfjvot (= Plangeri) Plang.

49. EmiotoAr Tepepiov (= Epistola
lui Ieremia)

50. TelekinA (= Iezechiel) Iez.

51. Tovodvva (= Susana)

52. AavinA (= Daniel) Dan.

53. BnA kal dpakv (= Bel si
balaurul)

Dupd cum se observa din tabelul de la p. 13, cartile los.-
2Reg.(MT)/4Reg.(LXX) sunt numdrate printre scrierile
profetice: losua si Samuel sunt intr-adevar considerati profeti
(Sir. 46:1.13.15), iar in 1-2Reg.(MT)/3-4Reg.(LXX) activeazd
profeti precum Natan, Ahia din Silo, Miheia fiul lui Imla, Ilie,
Elisei, Isaia §i profeteasa Hulda.

Se poate observa ca diferenta dintre ordinea canonului
ebraic si cel al Septuagintei sta in legatura cu cartile profetice
si didactice.

canon TM canon LXX

Tora » Legea

Profetii anteriori —— Cdrtile Istorice
Profetii posteriori —— Cartile didactice

Scrierile Profetii

Ambele canoane incep cu Tora/Legea, urmand cartile de
facturd istoricd. Profetii sunt insd pozitionati Tn canonul
ebraic imediat dupa corpusul Legii, pe cand in LXX la sfarsit.

Canonul ebraic este tripartit: Legea (77 - tord),
Profetii (2°%°21 - neviim) si Scrierile (2212 - chetuvim); de aici
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Biblia ebraicd se numeste si 7730 - Tandh, acronim de la
denumirea ebraicd a celor 3 parti (t-n-c). Tora reprezintad
partea cea mai sfantd, Profetii sunt interpretarea Torei facutd
public, Tn fata poporului, iar Scrierile exprimd modul
implinirii Torei de catre fiecare.

Legea se termind cu Deut. 34:10:

,De atunci nu s-a mai ridicat in Israel prooroc asemenea lui
Moise pe care Dumnezeu s3-1 fi cunoscut fatd catre fata, nici
sd sdvArseascd toate semnele si minunile cu care Domnul l-a
trimis in padméintul Egiptului asupra lui Faraon si asupra
tuturor dregitorilor lui si asupra a tot paméantul lui; nici sa
facd cu mana tare si cu mari infricosdri ceea ce a ficut Moise
fnaintea ochilor a tot Israelul.”

Prin aceasta se afirmd cd Moise a fost cel mai mare
profet, el deosebindu-se de toti prin minunile (semnele) mari
pe care le-a savarsit.

Corpusul profetic se termind cu Mal. 3:22-24, care
reprezintd de fapt concluzia nu doar pentru cartea Maleahi:

»Aduceti-vd aminte de Legea lui Moise, slujitorul Meu, caruia

i-am dat in muntele Horeb porunci si rinduieli pentru tot

Israelul: / Tatd c3 Eu vd trimit pe Ilie proorocul, tnainte de a

veni ziua Domnului cea mare si infricositoare;/ El va

intoarce inima parintilor citre fii si inima fiilor cdtre parintii

lor, ca sd nu vin si sd lovesc tara cu blestem!”

Se afirma aici faptul cd Legea lui Moise (cu prounci si
randuieli) este principala sursad religioasd. Lui Moise {i este
asociat Ilie, ca reprezentantul profetismului prin excelentd, a
cdrui misiune este de a schimba relatiile sociale (,,a intoarce
inima” oamenilor unii catre altii). Deloc Intdmplator, la
Schimbarea la Fatd, Mantuitorul vorbeste cu Moise si cu Ilie
despre patima Sa (Luc. 9:31), ardtand astfel cad in fond Legea si
Profetii aratd spre Implinitorul acestora, spre Hristos.

Tora este citita iTn mod regulat, insotita de pericope
profetice (numite MMBBT - haftardt); dintre Scrieri, cele 5
suluri festive (m’var; — meghildt) se citesc la anumite sdrbatori:
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Rut (Cincizecime), Cdnt. (Pasti), Eccl. (Corturi), Pldng.
(Comemorarea distrugerii Templului) si Est. (Purim).

Ordinea doritd de LXX are o intentie profunda.
Pozitiondnd la nceput scrierile istorice (Legea + cartile
istorice), se Tncepe cu ceea ce tine de trecut. Urmeaza cirtile
didactico-poetice, axate pe ceea ce omul trebuie sd facd in
clipa de fatd, deci in prezent. Canonul se incheie cu cartile
profetice, orientate spre viitor. Interesant ca aceeasi ordine o
regdsim in NT, ceea ce ar sugera faptul ca NT a fost structurat
dupa VT de traditie greceasca.

VT (LXX) NT

Legea trecut Evanghelii
carti istorice Fapt.

carti didactice prezent Epistole
profeti viitor Apoc.

Canonul biblic in Biserica romano-catolici si
in protestantism

Mergand pe linia Fer. Augustin (T 430) si a unor sinoade
locale (Hippo 393, Cartagina 397 si 419), Biserica romano-
catolicd recunoaste 46 de cdrti canonice ale VT, impdrtindu-le
in 2 grupe:

1. proto-canonice - cele 39 de carti din canonul ebraic

2. deutero-canonice - adicd primite ulterior in canon.

In conciliul de la Trident in 1546 sunt primite ca si
canonice alte 7 carti: Tobit, Iudit, Intelepciunea lui
Solomon, Intelepciunea lui lisus Sirah, Baruh (cu
Epistola lui Ieremia), 1 Macabei si 2 Macabei; in plus

sunt recunoscute canonice unele adaosuri la Est. si
Dan. (rugdciunea lui Azaria, cintarea celor 3 tineri,
Istoria Susanei, Istoria lui Bel si a balaurului)
Mergand pe linia Fer. Ieronim (f 419), in protestantism
s-au recunoscut ca si canonice doar cele 39 de cdrti ale
canonului ebraic, cele considerate de catolici deutero-
canonice fiind numite de protestanti apocrife.

Canonul biblic in Biserica Ortodoxad

Lista canonului pentru Biserica ortodoxa o oferd:
1. sinodul de la Laodiceea din 363 (canoanele 59-60)

Can. 59. ,,S3 nu se citeascd psalmi particulari si nici un fel de
cirti necanonice (dxavéviota PipAia) In bisericd, ci doar cele
canonice (T kavovikd) ale Noului si Vechiului Testament.”
Can 60. ,, Acestea sunt toate cartile Vechiului Testament care
trebuie citite: 1. Geneza lumii, 2. Exodul din Egipt, 3.
Leviticul, 4. Numeri, 5. Deuteronomul, 6. Iosua fiul lui Nun, 7.
Judecitori, Rut, 8. Estera, 9. ale Regilor, intdia si a doua, 10.
ale Regilor a treia si a patra, 11. Cronici, intiia si a doua, 12.
Ezdra, Intiia si a doua, 13. Cartea Psalmilor, 14. Pildele lui
Solomon, 15. Ecclesiastul, 16. CAntarea Cantdrilor, 17. Iov, 18.
Cei 12 profeti, 19. Isaia, 20. leremia si Baruh, Plangerile si
Epistola, 21. Iezechiel, 22. Daniel.”

2. Sf. Atanasie cel Mare (T 373), in epistola festiva 39 din
anul 367.

,,'Asadar toate cdrtile Vechiului Testament sunt in numar de
22, pentru cd, dupi cit am auzit, s-a transmis c3 acesta este
numdrul literelor la evrei; ordinea si numele lor sunt
urmdtoarele: prima este Geneza, apoi Exodul, apoi Leviticul,
urmat de Numeri si apoi Deuteronomul. Urmand acestora
este Iosua, fiul lui Nun, apoi Judecitorii, apoi Rut. $i iardsi,
dupd aceasta cele patru cirti ale Regilor, Intiia si a doua
fiind considerate o carte, asemenea a treia si a patra. Si
iardsi, intdia si a doua a Cronicilor sunt socotite drept o
carte, Apoi Ezdra, Intéia si a doua sunt de asemenea o carte.
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Dupd aceasta sunt cartea Psalmilor, apoi Pildele, urmate de

Ecclesiast si CAntarea Cantirilor. Urmeaz3 Iov, apoi profetii,

cei 12 fiind considerati o singurd carte. Apoi Isaia, o carte,

apoi leremia cu Baruh, Plingerile si Epistola o carte, dupd

aceea lezechiel si Daniel, fiecare cite o carte. Acestea

cuprinde Vechiul Testament. [...] "Dar pentru o exactitate si

mai mare adaug, scriind de nevoie, ca sunt si alte carti pe

lang3 acestea, necanonice (o0 kavovi{dueva), dar stabilite de

Pirinti s3 fie citite de aceia care ni s-au aldturat (neofiti) si

care doresc instruirea 1n  cuvidntul dumnezeirii.

Intelepciunea lui Solomon si Intelepciunea lui Sirah, si

Estera, si Iudita, Tobit si cea care se cheami Invititura

apostolilor (Didahia), si Pastorul (lui Hermas). Primele,

fratilor, sunt canonice (kavovildueva), acestea ultime fiind

doar de citit (dvayivwokdueva). Dar pentru cirtile apocrife

(Gmékpupa) nu este nici un loc de pomenire. Ele sunt

inventia ereticilor, care le scriu dupa bunul plac, aprobandu-

le si datdndu-le 1n asa fel, Incét folosindu-le ca pe niste carti

antice, sd poatd gdsi ocazia de a-i induce in eroare pe cei

simpli.”

Se poate observa ca Sf. Atanasie trece Est. in randul celor
neincluse in canon, dar [bune] de citit. El pastreazd numarul
de 22 despartind Rut de Jud. Sf. parinte imparte cartile in 3
categorii: (a) canonice, (b) necanonice, dar bune de citit
pentru catehumeni si (c) apocrife - interzise.

Prin aceste doud mdrturii ajungem la canonul ebraic, cu
exceptia faptului cd atat sinodul, cat si sf. parinte includ unele
carti la ler.: Baruh si Epistola lui leremia. Acestea Intre timp au
fost considerate, cel putin in Biserica Ortodoxd Romine,
necanonice.

In Ortodoxie problema canonului nu este foarte clara,
asteptandu-se din partea unui sinod pan-ortodox o hotdrare
in aceasta privinta.

Pe de o parte, Biserica Ortodoxd Greacd recunoaste un
canon asemandtor cu cel romano-catolic, cu exceptia cartii
Baruh. La sinodul de la Ierusalim din anul 1672 s-au hotarat
urmatoarele:

,Urmand norma Bisericii Catolice [= Universale], numit Sf.

Scripturd toate acele cirti, pe care Chiril [Lucaris] le numara
in conformitate cu Sinodul de la Laodiceea si pe langa
acestea pe acelea, pe care el, fard pricepere si din nestiinga,
ori mai ales din rautate, le-a numit apocrife: intelepciunea
cea a lui Solomon, Iudit, Tobit, Istoria Balaurului, Istoria
Susanei, Macabei si Intelepciunea lui Sirah. Cici impreuni cu
celelalte cirti ale Scripturii dumnezeiesti si pe acestea noi le
socotim parti adevarate ale Scripturii [...] ... noi pe toate le
socotim de cdrti canonice si marturisim cd si acestea sunt
Scriptura”.

Pe de cealaltd parte, Bisericile Ortodoxe Rusa, Romana si
Bulgard se pdstreazd distinctia dintre cdrti canonice (in
numar de 39, dupa canonul ebraic) si carti anaghinoscomena.

Pentru Biserica Ortodoxd Romind sunt considerate
necanonice/anaghinoscomena urmatoarele:

1. 10 cdrti: Tobit, Iudit, Baruh, Epistola lui leremia, 3
Ezdra (1 Ezdra LXX), intelepciunea lui Solomon,
Intelepciunea lui Tisus fiul lui Sirah, 1-3 Macabei

2. adaosuri la Estera, Daniel (Rugdciunea lui Azaria,
Cantarea celor 3 tineri, Istoria Susanei, Istoria lui Bel
si a balaurului), Iov, Psalmi (Ps. 151), 2 Paralipomena
(Rugdciunea lui Manase)

Incepand cu editia din 1968 a Bibliei sinodale, cirtile

anaghinoscomena sunt addugate la sfarsitul VT.

TEXTUL VECHIULUI TESTAMENT

Bibliografie: Ernst Wiirthwein, Der Text des Alten Testaments. Eine Einfithrung
in die Biblia Hebraica, Stuttgart *1988; Emanuel Tov, Textual Criticism of the
Hebrew Bible, Minneapolis/Assen ?2001.
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Traditii textuale

Intre manuscrisele biblice pastrate se observi diferente
mai mici sau mai mari, pe baza acestora formandu-se familiile
de manuscrise. Aceste diferente se datoreaza insa in general
scribilor. La un nivel superior, diferentele profileazd chiar
versiuni diferite ale textului, numite traditii textuale.

Textul Vechiului Testament s-a pdastrat In 3 traditii
textuale importante:

1. textul masoretic (MT)

2. Septuaginta (LXX), sau mai exact textul ebraic dupa

care s-a facut traducerea LXX

3. Pentateuhul samaritean (Sam)

De exemplu, traditia textuald a LXX n ceea ce priveste
cirtile 1-4 Reg. corespunde unei etape mai vechi decat cea
atestatd de MT. De altfel, 1-2 Paral. au folosit traditia textuald
reprezentatd de LXX, si nu pe cea din MT. Diferentele
presupun o activitate redactionald la care a fost supus textul
MT.

Un alt exemplu interesant este oferit de Ier. Cartea este
cu 1/8 mai mare in traditia textuald a MT decit in cea din
LXX. Rdméne nsad deschisd problema prioritatii cronologice.

Toate cele 3 traditii textuale sunt atestate deopotriva in
textele de la Qumran, unde a functionat o adevirata
bibliotecd ce a adunat lucrari de o provenienta diversa.

Textul masoretic (MT)

Textul masoretic (MT) 1si derivd numele de la masoreti,
invatati iudei care s-au ocupat de transmiterea textului
(termenul derivd in ultim3 instantd din ebr. 577901 - masord
Ltraditie”).

Initial VT a fost scris cu alfabet paleo-ebraic (fenician),
ulterior cu alfabetul ebraic patrat, numit asa datoritd formei
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literelor. Scrierea ebraicd, asemeni altor scrieri afro-asiatice
(feniciana, egipteana) nota doar consoanele.

In sec. 1 dHr. textul a fost supus unor modificdri de
citre asa numitii soferimi (2790 - soferim). Acestea au constat
in:

1. fixarea lecturii textului. Au fost numarate literele,
inclusiv asa numitele ,mame ale citirii” (matres
lectionis, litere ale alfabetului care devin ajutatoare
ale pronuntiei). S-a omis in citeva cazuri conjuctia
»$17. S-a hotdrat modul de pronuntie 1n cazuri
neclare.

2. 23 de corecturi, unele semnalizate (ex. Fac. 18:22
,lahve stdtea Tnaintea lui Avraam” corectat in
,Avraam stitea Tnaintea lui Iahve”), altele
nesemnalizate (inlocuirea numelui zeului Y2 Baal
din cateva nume de persoana cu substantivul N3 -
béset ,nelegiuire” - ex. 2Reg. 2:8 Isboset se numea de
fapt Isbaal).

In anul 90 dHr. un sinod ebraic tinut in localitatea
Yabne (numit3 grecizant si lamnia) din Palestina a consfintit
opera soferimilor, impunind un text unitar consonantic al VT
si stabilind canonul cirtilor VT.

Talmudul babilonian (Nedarim 37b) decreteaza aceasta
operd de critica textuald avant-la-lettre ca fiind inspirata:

,Rabi Isaac a spus: Pronuntia fixatd de soferimi, omiterile

scribilor, cuvintele citite care nu sunt nsd scrise in text si

cuvintele scrise in text care nu sunt citite, toate acestea sunt
lege a lui Moise.”

Dupd soferimi, textul a fost imbogatit de cdtre masoreti

prin:

1. fixarea vocalelor (sec. 9-11 dHr.) si a semnelor de
cantilatie (accente cu rol sintactic si muzical). S-a
impus sistemul vocalic tiberian, care era infralinear,
adica n general vocalele erau notate sub consoane.
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2. Intocmirea masorei. Masora este un corpus de
informatii despre text (de cate ori apare un cuvant,
cum trebuie citit un cuvant neclar); tot din acest
context face parte si impartirea textului in sectiuni
mari (numite ,reguli” @779 - sedarim), pericope
(MWD - perasét) si chiar versete nenumerotate
(2108 - pesuchim).

Textul ebraic s-a pdstrat Tn urmadtoarele manuscrise

importante:

1. textele de la Hirbet-Qumran. In 11 grote la V de
Marea Moartd au fost gdsite ntre 1947-1953
numeroase fragmente de manuscrise In limba
ebraicd, printre care si texte biblice vechi-
testamentare. Cel mai important este marele sul al
lui Isaia (1QIs*), care cuprinde integral cartea
profetului. Au fost descoperite fragmente din fiecare
carte a VT, cu exceptia lui Est.

2. papirusul Nash (cca. 100 dHr.), cuprinde Ies. 20:2u;
Deut. 5:6u; 6:4u.

3. fragmente din gheniza din Cairo (sec. 5 dHr.).
Gheniza era o camerd speciald in sinagogi, in care
depuneau manuscrisele uzate, pentru a fi supuse
distrugerii timpului.

4, manuscrise ale familiei de scribi Ben Aser:

a. Codexul de la Cairo (los.-profeti) din anul 896

b. Codexul de la Aleppo din anul 930

c. Codexul de la Leningrad/Petersburg (Codex
Leningradensis) din anul 1008. Este cel mai vechi
manuscris integral al VT pastrat!!!

Editiile tiparite ale MT au inceput in sec. 16. Ultima
mare editie (a patra) a textului masoretic este Biblia Hebraica
Stuttgartensia (BHS), apdrutd - cum 1i aratd numele - in
Stuttgart (Germania), editatd de Karl Elliger si Wilhelm
Rudolph Intre 1967-1977. Are la baza Codexul de la Leningrad.
Tn prezent se fac pregitiri pentru tiparirea editiei a 5-a, Biblia
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Hebraica Quinta.

Septuaginta (LXX)

Numele latinesc de Septuaginta se leagd de legenda
mentionat3 in Scrisoarea lui Aristeas. in ea se povesteste cum
regele Ptolemeu II Filadelful (284-246) al Egiptului gdzduieste
72 de invatati evrei din Palestina (lat. septuaginta = 70), trimisi
de marele preot Eleazar pentru a traduce Pentateuhul in lb.
greaca.

In realitate LXX a aparut din nevoia cultici a
comunitdtii evreiesti din Alexandria (Egipt) de a poseda
scrierile sacre in limba pe care o intelegeau, limba greaca
(dialectul kowvn ,limba comuna”). Ea a Inceput in sec. 3 si s-a
incheiat in sec. 2 1dHr, dupd cum atesta prologul la Sir.

S-au emis doud pdreri cu privire la traducerea LXX: (a)
Paul de Lagarde a considerat cd a fost o singura traducere, pe
cand (b) Paul Kahle a considerat c3 initial au circulat mai
multe traduceri, unite ulterior tn LXX.

Textul LXX a fost dezavuat de cdtre evrei dupd ce
crestinismul a preluat LXX si s-a folosit de ea in polemicile cu
evreii. De ex. Is. 7:14 are in LXX termenul ,fecioara”
(apBévog), pe care crestinii 1l interpretau mariologic.

LXX a devenit astfel traducerea VT utilizatd exclusiv de
Biserica crestind veche. Trebuie 1nsd retinut cd LXX contine
un canon VT diferit de canonul biblic bisericesc (ortodox si
romano-catolic), in sensul cd Tn ea se gdsesc si carti
considerate apocrife: 4 Macabei si Psalmii lui Solomon.

Din cauza copierii intensive, au apdrut nsd si deviatii in
text, fapt ce a necesitat revizuiri. Dupa informatia Fer.
Ieronim, In vechime circulau 3 astfel de revizuiri (recenzii) ale
LXX: (a) recenzia lui Origen (t 254) din Hexapla, o
monumentald lucrare de critici textuald antica, (b) recenzia
lui Hesichius din 311 si (c) a lui Lucian.
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Textul LXX s-a pastart in 3 manuscrise importante:

1. Codex Vaticanus - sec. 4

2. Codex Sinaiticus - sec. 4

3. Codex Alexandrinus - sec. 5

Editia clasica tipdritd a LXX, folositd si in prezent, este
cea a lui Alfred Rahlfs din 1935.

Pentateuhul samaritean (Sam)

Sam cuprinde, asa cum i aratd si numele, doar
Pentateuhul. A apdrut Tn contextul separdrii comunitatii
samaritene de comunitatea iudaicd in sec. 2 1dHr. Prezintd
aproximativ 6.000 de diferente fatd de MT, in general minore.
Unele nsa sunt intentionate, de pildd inserarea mentiondrii
muntelui Garizim in cadrul Decalogului (ex. adaos la Ies. 20:17)
sau inlocuirea referirii la mt. Ebal din Deut. 27 cu acelasi mt.
Garizim. Prin aceasta, templul samaritean de pe muntele
Garizim, ridicat in urma separdrii de iudaism, apare ca
legitim.

Pentateuhul samaritean a fost editat Tn 1913 (reed. 1918)
de catre August Freiherrn von Gall.

Traduceri

Traduceri vechi

Pe langd LXX, au fost si alte traduceri grecesti (sec. 2
dHr.):
1. traducerea lui Aquila, prozelit iudeu, foarte literala.
2. traducerea lui Symmachus
3. traducerea lui Theodotion, traducere foarte
apreciazd, din ea s-a pastrat in LXX cartea Dan.

Ramdsite din aceste traduceri, pastrate ca facand parte
din Hexapla lui Origen, au fost editate in 1875 de cadtre
Fridericus Field.

Alte traduceri vechi:

1. Vulgata - in lb. latind; tradusd de cdtre Fer. leronim

intre 390-405 dupa MT, cu sprijinul papei Damasus.

2. Pesitta - in Ib. siriacd; probabil sec. 2 dHr. dupd MT.

Traduceri moderne strdine

Traducerile occidentale s-au orientat dupa MT.

1. francezd

a. La Bible de Jérusalem (B]) - 1956 (revizuitd 1973);
catolicd, tradusd de calugarii dominicani de la Scoala
Biblicd din Ierusalim. Are ample note explicative,
foarte documentate. Este una dintre cele mai bune
traduceri ale Scripturii.

b. Traduction Ecuménique de la Bible (TOB) - din 1972,
integral in 1988; tradusa de catolici si protestanti. De
asemenea prezintd note explicative utile.

2. englezi

a. King James’ Version (KJV) - 1611 (in prezent
actualizatd); folositad de Biserica anglicana

b. Revised Standard Version (RSV) - 1952; o revizuire
americana cu originea in KJV. Este o traducere
literald foarte apreciati, mai nou existind o
versiune Imbunatatita, New Revised Standard Version
(NRSV) (1989), care a adoptat traduceri neutre
pentru cazurile in care originalul ebraic alegea genul
masculin (ex. Ps. 1: RSV: ,fericit barbatul...”; NRSV:
Jfericiti cei care...”).

c. New International Version (NIV) - 1982 in America.
Este o traducere mult mai libera decat RSV; este cea
mai utilizatd traducere moderna in engleza.
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3. germand

a. Einheitsiibersetzung (EU) [traducerea unitard] -
catolicd; Psalmii si Noul Testament in traducere
ecumenica

b. Lutherbibel - 1534 (in prezent actualizat3); tradusd de

reformatorul Martin Luther; folositd de Biserica
luterana

Traduceri romdnesti

1.
a.

Traduceri dupd MT

Traducerea lui Dumitru Cornilescu (teolog ortodox
care a trecut la confesiunea evanghelistd) - 1923;
sprijinitd de printesa Raluca Calimachi, sponsorizata
de Societatea Biblicd Britanica; adoptatd de
confesiunile neo-protestante din Romania
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23:5 unde apare ,,mladitd” dupd MT, desi LXX are ,,rdsarit”)

Cc. Septuaginta - din 2004 (preconizate 7 volume, inca
neterminatd, pAnd n 2006 au apdrut 4 vol.), tradusa

de Cristian Badilit4 si altii
puncte pozitive: colectiv de traducitori (specialisti in
filologie clasica, apartindnd confesiunilor catolic3, ortodox3,
dar si baptistd); prefete si note explicative ample; puncte
negative: notele sunt inspirate din traducerea franceza a
LXX, pdrintii apuseni avind prin urmare o pondere mult mai
mare fat3 de cei rasariteni

3. Traduceri mixte

a. Biblia sinodald - 1936 tradusa de Vasile Radu si Gala
Galaction dupd MT, confruntatd si LXX; editii in

1944, 1982, 2002

puncte pozitive: multe trimiteri la locuri paralele; harti;
tabele cu masuri si greutdti; puncte negative: text artificial,
care nu reprezintd fidel nici una dintre traditii, ci este

puncte pozitive: limbaj actualizat; textul este impartit in
subcapitole cu titluri sugestive; note explicative; puncte
negative: termeni tradusi tendentios (ex. Is. 10:10-11
sicoane” pentru ,idoli”); prea putine trimiteri la locurile
paralele

2. Traduceri dupd LXX
a. Biblia sinodald - 1914, sprijinitd de regele Carol 1
puncte pozitive: traducere fideld dupd LXX (cea mai bund

pand acum in lb. romind); puncte negative: limbaj usor
Tnvechit

b. Biblia sinodald, editia jubiliard - 2001, tradusd de IPS

Bartolomeu Anania, arhiep. Clujului

puncte pozitive: note explicative (multe dintre ele
referitoare la traducerea propriu-zisd); harti, tabele cu
mdsuri si greutdti; puncte negative: preponderenta ardtatd
termenilor vechi si regionali (ex. Fac. 1:24: ,puiascd
pamantul puitd de fiintd vie”); putine trimiteri la locurile
paralele; nerespectarea cu strictete a textului LXX (cf. Ier.

rezultatul mixdrii MT cu LXX

Critica textualad

Lipsind autografele (manuscrisele originale ale autorilor
biblici), critica textuald fsi propune sd gdseascd un text cit
mai apropiat de cel original. Pentru aceasta se folosesc doud
grupe de criterii:

1.

2.

externe. Aici intrd 1n calcul varsta manuscrisului
studiat, oferitd de studiul materialului si al stilului
de scris. Avind in vedere cd un manuscris era
produs din copierea altui manuscris, se incearci
stabilirea asa numitelor ,familii de manuscrise”,
pentru cd nu cantitatea manuscriselor conteazd in
critica textuald, ci calitatea lor (cu cAt mai vechi, cu
atat mai valoros).

interne. Sunt enuntate citeva principii teoretice: (a)
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Se pleacd de la MT, corectat cu LXX, Sam si Q,
comparandu-se variantele fiecaruia. (b)
Amendamentele aduse textului trebuie s3 fie
justificate (ex. pentru cd textul din MT nu are sens
etc.). (c) Se considerd cd o variantd mai scurtd este
mai veche decit una mai lunga, pentru cd un copist
are tendinta de a adduga glose, de a explica textul.
(d) Se considerd cd o variantd mai dificild este mai
veche decit una limpede, pentru cd un copist are
tendinta de a Indrepta ulterior o idee neclara.

ERMINEUTICA BIBLICA

Bibliografie: John Breck, Puterea Cuvdntului in Biserica dreptmdritoare,
Bucuresti 1999; Idem, Sfdnta Scripturd in Traditia Bisericii, Cluj-Napoca 2003;
André LaCocque / Paul Riccer, Cum sd intelegem Biblia, Tasi 2002; Constantin
Coman, Erminia Duhului. Texte fundamentale pentru o ermineuticd
duhovniceascd, Bucuresti 2002; Siegfried Kreuzer et al., Proseminar L. Altes
Testament, Stuttgart etc 1999; Magne Sabe (ed.), Hebrew Bible / Old
Testament. The History of Its Interpretation, Gottingen vol. 1:1996, vol. 2:2000.

Ermineutica (sau hermeneutica) este disciplina care se
ocupd cu fixarea metodelor de interpretare. In cazul nostru,
ermineutica biblicd este teoria interpretdrii textului biblic.
Necesitatea ermineuticii biblice se degaja din situatia
concretd, ca acelasi text biblic este interpretat in mod diferit
de religii (iudaism si crestinism) sau confesiuni.

Ermineutica biblica ortodoxa pleacd de la doud premise
nou-testamentare:

- Textul Scripturii este inspirat (2Tim. 3:16; 2Petr. 1:21).

- VT i NT constituie o unitate (Mat. 5:17; Ioan 5:39).

Crestinul trebuie sa citeascd Scriptura avand ,,mintea lui
Hristos” (1Cor. 2:16); prin aceasta Hristos fInsusi este

interpretul Scripturii.

Pe de altd parte Hristos, in calitate de Cuvant al lui
Dumnezeu, este Scripturd, sau, altfel spus, Tntrupat in
Scripturd. Sf. Maxim Mdirturisitorul vorbeste chiar de o
intrupare graduald a lui Hristos in ratiunile lumii, In Scriptura
si Tn om, corespunzand legii naturale, legii scrise si legii
harului. Deci, dupa cum in Euharistie Hristos este preot
(jertfitor) si jertfd, asa Tn Scripturd Hristos este cel care
interpreteaza si care este interpretat.

In acest sens se poate vorbi in ermineutici de
componenta hristologici. Mai mult, hristologia ne ajuta si sd
intelegem 1intrepdtrunderea si consistenta internd a
sensurilor. Asemenea definitiei dogmatice a sinodului 4
ecumenic (de la Calcedon, anul 451), conform careia cele doud
firi ale lui Hristos coexistd ,nelmpartit, nedespartit,
neamestecat si neschimbat”, textul biblic suportd doud
planuri, unul uman (sensul literal) si unul divin (sensul
spiritual) care nu trebuie despdrtite unul de altul, dar nici
amestecate.

Sensurile Scripturii

Sensul dublu

Plecand de la 1Cor. 3:1, care face diferenta intre doud
nivele de intelegere umang, cel trupesc (odpxivog) si cel
spiritual (mvevpatikdg), se poate spune cd acelasi text
scripturistic poate avea un sens literal, evident si unul
spiritual, ascuns. Ascunderea celui de-al doilea sens se
datoreaz3 nivelului cititorului/ascultatorului.

Despre acest dublu aspect al textului a scris Sf. Maxim
Mirturisitorul (Mystagogia):
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,Sfinta Scripturd, privitd toatd deodat3, este ca un om, care
are Testamentul Vechi drept trup, iar pe cel Nou drept
suflet, duh si minte; sau istoria literald a intregii Sfinte
Scripturi, a celei Vechi si Noi, trup, iar sensul celor scrise si
scopul spre care tinde acel sens, suflet. [...] Cici precum omul
e muritor dupd ceea ce e vazut, si nemuritor dupi ceea ce e
nevazut, la fel si Sfinta Scripturd are litera trecidtoare, iar
duhul ascuns in litera ei niciodatd nu inceteazd de-a fi. $i
precum omul, stipinind prin fintelepciune dorinta si

anagogia.”
Pentru toate patru, este folosit textul de la 1Cor. 14:6:

Jlar acum, fratilor, dacd as veni la voi, graind in limbi, de ce
folos v-as fi, dacd nu v-as vorbi - sau in descoperire (év
anokaAoyet), sau in cunostingd (¢v yvaoet), sau in proorocie
(¢v mpopnrteiq), sau in tnvatdturd ([¢v] S18axf)?”

Un distih mnemotehnic din evul mediu (sec. 13), care i

pornirea pdtimasd, vestejeste trupul, la fel si Sfinta
Scripturd, Inteleasd duhovniceste, taie de la sine litera. [...]
Pe mdsurd ce se retrage litera ei, sporeste duhul”.

»[0mul duhovnicesc] si se inalte cu intelepciune spre Duhul
Sfant prin studiul patrunzitor al Sfintei Scripturi, ridicAndu-
se deasupra literei. Cici in El se afla plinatatea bunatatilor si
comorile ascunse ale cunostintei si ale intelepciunii,
nlduntrul cdrora cel ce se invredniceste s3 ajungd va afla pe
Dumnezeu Insusi, Inscris in tablele inimii prin harul Duhului,
oglindind cu fatd descoperitd slava lui Dumnezeu, prin
ridicarea zdbranicului literei”.

Desi sfantul pdrinte se exprimd in favoarea ,tdierii” sau
sretragerii” literei pe masura reveldrii duhului, ermineutica
nu trebuie sa ignore sensul literal, istoric sau gramatical, ci s3
arate desavarsirea acestuia (cf. Mat. 5:17) in cel spiritual. Fara
sensul literal s-ar ajunge la un monofizitism biblic (dupa
analogia monofizitismului hristologic, care nega firea umand
a lui Hristos).

Sensul cvadruplu

Prin sensul cvadruplu se detaliazid practic sensul dublu,
in sensul cd cel spiritual este defalcat pe 3 registre. Prima
datd, sensul cvadruplu apare la Sf. Ioan Casian, Convorbiri
duhovnicesti, 14:8:

,Stiintele teoretice sunt doud, si anume interpretarea

istorici si Intelegerea duhovniceascd. [..] Iar ramurile
stiintei duhovnicesti sunt trei: tropologia, alegoria si

apartine lui Augustin de Danemarca, spunea:

Littera gesta docet Litera invatd faptele

quid credas allegoria Alegoria ce trebuie sd crezi
moralis quid agas Moralul ce trebuie sd faci
quid speres anagogia Anagogia ce trebuie sd speri

Si interpretarea ebraicd are la bazd patru sensuri,
numite dupd initiale 0778 - pardes (,,paradis”).
- YD - pesdt - sensul literal

- M7 - rémez - sensul aluziv/alegoric (ghematrie

litere sunt transformate in cifre si invers si

notarikon = litere sau grupuri de litere sunt

considerate prescurtdri de cuvinte)
- W77 - derds - sensul omiletic
- 790 - sod - sensul mistic

sens Sf. Pavel Sf. Casian evmediu | judaism
literal istoric | invdtdturd | interpretarea | littera pesat
istorica
moral practic | cunostintd | tropologia moralis deras
alegoric/ descoperire | alegoria alegoria remez
tipologic
eshatologic | proorocie anagogia anagogia | sod

Metode de interpretare

Putem aseza metodele ermineutice biblice in douda mari
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grupe: metode diacronice (interesate de evolutia textului si de
sensul sdu propriu) si metode sincronice (interesate de
receptivitatea fatd de text a cititorului de astazi).

Metode diacronice:

1. metoda istorico-critica

2. abordarea istorico-religioasa

3. abordarea sociologica si antropologica

4, abordarea psihologicd si psihanaliticd

Metodele sincronice:
abordarea existentialistad
analiza retoricd (noua retorica)
analiza narativd (naratologia)
abordarea semiotic3 (structuralismul)
critica/abordarea canonicd. A fost dezvoltatd de
Brevard S. Childs. Se acordd importantd formei
actuale canonice a Scripturii ca baza a interpretdrii.
(Foarte interesantd pentru ortodocsi!!!)

G Wb W N =

Metoda istorico-criticd

Metoda istorico-criticd comportd mai multe etape.

1. critica textuali

2. critica literar3 si analiza lingvisticd. A fost dezvoltata
in Germania in sec. 19, campionul ei rdminind Julius
Wellhausen, care a aplicat-o magistral criticii Pentateuhului.
Isi propune delimitarea unititii textuale (pericopa ca unitate
logicd) si examinarea integritatii acesteia. In ceea ce priveste
primul obiectiv, nu trebuie tinut seama de impdrtirea in
capitole si versete, pentru ci ea este artificiald (Impartirea in
capitole se datoreaza lui Stephan Langton in editia Vulgatei
din 1205, iar in versete apare prima datd intr-o Psaltire din
1563, apoi in intreaga Biblie in 1571). Pentru al doilea obiectiv,
integritatea pericopei, se cautd in text repetitii (dublete, adicd
repetarea unui fragment, sau versiuni paralele, adicad
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prezentarea unei idei de doud sau mai multe ori) si
contradictii, care vor indica astfel cd textul apartine mai
multor autori.

3. critica formei si a genului literar. A fost dezvoltatd de
citre germanul Hermann Gunkel, la inceputul sec. 20. Se
urmireste identificarea formei de expunere literard si
catalogarea acestei forme in cadrul diferitelor genuri literare.

4, critica motivelor si a traditiei. Cautd 1n text
identificarea unor motive, adicd a unor tipare (ex. de motive:
mezinul care devine mai important decit fratele/fratii mai
mari, intdlnirea personajelor la fAntind etc.); dacd aceste
motive sunt transmise de cdtre anumite cercuri de
transmitatori, ele devin traditii (ex. iesirea din Egipt)

5. critica transmiterii pre-literare. A fost dezvoltatd de
cdtre germanul Martin Noth la mijlocul sec. 20.

6. critica redact3rii

7. stabilirea timpului scrierii si a autorului

8. interpretarea particulari

9. exegeza de ansamblu

Metoda teoreticd patristicd

Metoda patristicd este una holistd, cuprinzidnd atit
aspecte diacronice, cat si sincronice. Aceasta se realizeazi
prin tipologie, singura care, spre diferenta de alegorie,
pastreazd atat sensul literal istoric, cat si sensul transcendent
spiritual. Tn esent, tipologia este o constructie bazati pe
corespondenta dintre doud evenimente/realitdti istorice,
corespondentd care nu poate fi sesizatd decat printr-o
contemplare (Bewpia) specificd omului duhovnicesc (cf. J.
Breck).
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T

typos antitypos
(ex: eveniment VT) (ex: eveniment NT)

Exemple de tipologii sunt 1Cor. 10:4 (,iar piatra era
Hristos” - tipul fiind piatra din pustie care a izvorat apa Ies.
17:6; Num. 20:11, iar antitipul fiind Hristos); Gal. 4:24-25 (desi
numitd 1n text alegorie - Agar si Sara sunt tipuri ale celor
doud legaminte, care la randul lor sunt tipuri pentru
lerusalimul robit si pentru Ierusalimul cel de sus).

Foarte interesant cd tipologia nu functioneazd doar la
nivelul corespondentei dintre VT si NT, ci si Tn sensul
eshatologic. Cu alte cuvinte, realititile prezente, desi
impregnate deja de legea harului, sunt doar tipuri ale
realititilor Tmpardtiei ceresti. Observatia Sf. Maxim
Marturisitorul este elocventa:

,Lucrurile Vechiului Testament sunt umbra (cx1d), cele ale
Noului Testament sunt chip (eikwv), iar cele viitoare sunt
adevir (&Ar6s1a).”

Thedria, privirea contemplativd a omului induhovnicit,
presupune efortul omului de a se face capabil sd primeasca
descoperirea dumnezeiascd. Cu alte cuvinte, o intelegere mai
profundd a Scripturii nu se poate realiza decat in paralel cu
urcusul duhovnicesc. Prof. C. Coman vorbeste de sfinti ca fiind
criteriu  ermineutic, ceea ce constituie componenta
pneumatologici a  ermineuticii  biblice  ortodoxe,
complementare componentei hristologice mentionatd la
inceput:

,,Dacd Duhul Sfant este cheia ermineutici fundamental3 sine
qua non pentru comunicarea inteligibild dintre Dumnezeu si
om, prin urmare si pentru lectura inteligibild a textelor
biblice, atunci asceza crestind, absolut necesard pentru
primirea, pdstrarea si innoirea darului Duhului Sfint, este ea
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insdsi o premisd ermineuticd fundamentald.”

Ca exemplu este dat cazul Apostolilor, cdrora Hristos le
trimite Duhul Sfint pentru a-i tnvata tot adevarul (Ioan 14).

e €Xistd un acum (&pti) sau la fnceput (td mp@ToOV) care
corespunde cu prezenta MAntuitorului printre ucenici, pe-
rioadd pentru care se observa incapacitatea ucenicilor de a
intelege cel putin o parte din cuvintele sau faptele Acestuia
si un dupd aceea (uetd tadta), care indicd timpul de dupd
Inviere, dupd preaslivirea Fiului, in care se observid
capacitatea ucenicilor de a fintelege ceea ce inainte nu
intelegeau. Nu este vorba numai de o intelegere la nivelul
mintii, ci este vorba de o intelegere la nivelul simtirii, al
incredintdrii prin experienta proprie. Or, aceasta este
lucrarea ermineuticd prin excelentd a Duhului Sfint, care
sdldsluind inlduntrul Apostolilor, oferd acestora posibilitatea
cunoasterii realitdtilor dumnezeiesti prin impartasire, prin
experienta directd a dumnezeirii.”

In acelasi perimetru se inscrie si un exemplu din vietile
sfintilor (Vitae sanctorum, PL 73 1056D):

»Au mers odinioard doi frati tn Sketis, la un batran sfint si a
zis unul: Am invitat, parinte, Vechiul si Noul Testament. I-a
raspuns batranul: Ai umplut vazduhul cu cuvinte. Al doilea a
zis: Eu mi-am si scris Testamentul Vechi si cel Nou. I-a zis lui
bitranul: Ai umplut ferestrele de hirtii. Nu stiti voi ce s-a
spus: cd Tmpdratia lui Dumnezeu nu std n cuvént, ci in
putere? $i nu cei ce aud legea sunt drepti la Dumnezeu, ci cei
ce implinesc Legea vor fi indreptati. Atunci i-au cerut un
cuvant de folos. lar el le-a zis: inceputul intelepciunii e frica
de Domnul si smerenia in rabdare...”.

Se impune asadar nevoia experientei, care se poate
realiza pe doud planuri (care constituie de aceea chiar
adevirate criterii ermineutice):

- eclesial-comunitar

- personal-filocalic

Pentru criteriul eclesial este relevantd citirea
Scripturilor in cadrul liturgic, ceea ce inseamnd o aplicare a
cuvantului Scripturii la trdirea poporului lui Dumnezeu
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rugdtor 1n acel moment.
Octoih, vecernia de sambata seara, dogmatica glas 5:

in Marea Rosie chipul Miresii celei neispititd de nunti s-a
scris oarecind. Acolo Moisi despartitor al apei, iar aicea
Gavriil slujitor al minunii. Atunci adincul l-a trecut pedestru
neudat Israil, iar acum pe Hristos L-a niscut fard simantd
Fecioara. Marea dupad trecerea lui Israil a rimas neumblatd,
iar cea fird prihand dupi nasterea lui Emanuil a rdmas
nestricatd. Cela ce esti i mai Tnainte ai fost si Te-ai aratat ca
un om, Dumnezeule, miluieste-ne pe noi.

Canonul Sf. Andrei Criteanul:

,Ravnind neascultdrii lui Adam celui intdi-zidit, m-am
cunoscut pe mine dezbricat de Dumnezeu si de imparatia
cea pururea fiitoare si de desfdtare, pentru pacatele mele.
Vai, ticaloase suflete! Pentru ce te-ai aseminat Evei celei
dint4i? C3 ai cdzut riu si te-ai rdnit amar; ci te-ai atins de
pom si ai gustat cu indrizneald mancarea cea nechibzuita.
[.]

Covérsind eu de bundvoie uciderea lui Cain, m-am ficut cu
stiintd ucigas al sufletului, umplandu-mi trupul de viermi si
rdzboindu-ma impotriva lui, cu faptele mele cele rele. [...]
Cautat-am la frumusetea pomului si mi s-a amdgit mintea; si
acum zac gol si md rusinez. [...]

Cui te-ai asemdnat, mult-pacdtosule suflete? Numai lui Cain
celui dintAi i lui Lameh aceluia. UcigAndu-{i cu pietre trupul
prin fapte rele si omoradndu-ti mintea cu pornirile cele
nebunesti.

Din padmantul Haran, adicd din picat, iesi, suflete al meu si
vino la pdmantul care izvordste de-a pururea nestriciciune
vie, pe care Avraam a mostenit-o.”

Acest din urmd citat deschide calea citre planul
personal filocalic, referitor la efortul ascetic propriu. Prof. J.
Breck recomandi vechea practici a citirii divine (lectio divina),
cunoscutd mai ales din spiritualitatea apuseand, 1nsd cu
radicini In practica veche rasadriteand (mentionatd din sec. 2):

Poate fi descrisd ca o metodd pin care sufletul, cilduzit de

Cuvint si de Dubh, trece progresiv de la lectura propriu-zisd
(lectio) la o reflectie profundd asupra fragmentului dat

(meditatio), pentru a atinge scopul exercitiului, adicd
rugiciunea (oratio), o ,,rugdciunea a Scripturilor”.

PENTATEUHUL

Bibliografie: Julius Wellhausen, Die Composition des Hexateuchs und der
historischen Biicher des Alten Testaments, Berlin *1899; Martin Noth,
Uberlieferungsgeschichte des Pentateuch, Stuttgart 1948; Albert de Pury (ed.),
Le Pentateuque en question, Genéve 1989; Erhard Blum, Studien zur
Komposition des Pentateuch, Berlin/New York 1990 (BZAW 189); John Van
Seters, The Pentateuch. A Social-Science Commentary, Sheffield 1999; Seén E.
McEvenue, Interpreting the Pentateuch, Collegeville Minnesota 1990 (OTS 4);
Ernest Nicholson, The Pentateuch in Twentieth Century. The Legacy of Julius
Wellhausen, Oxford 1998; R.N. Whybray, The Making of the Pentateuch. A
Methodological ~ Study, Sheffield 1987; Gustavo-Adolfo Lorfa-Rivel,
Pentateuhul. Probleme de traducere a textului biblic, Iasi 2004.

Critica autoritdtii mozaice

Atat dupd Sf. Scripturd (in NT: Marc. 12:26; loan 1:17;
Fapt. 13:38), cat si dupd Traditie, Moise este autorul primelor 5
carti ale Bibliei, numite Pentateuh, de la termenii grecesti
mévte ,,cinci” si o tedxog ,,vas”, pentru ca in vechime sulurile
erau pastrate in vase. Chiar denumirile secundare ale cartilor
exprima acest fapt: Facerea - Intaia carte a lui Moise, lesirea -
A doua carte a lui Moise, Levitic - A treia carte a lui Moise etc.

Totusi, VT 1l prezintd pe Moise ca autor doar al unor
parti (les. 24:4; 34:27-28) si al Deut (Deut. 31:9.22u).

Talmudul babilonian (tratatul Baba batra) considerd ca
Deut. 34:5u, care relateazd despre moartea lui Moise, au fost
scrise de cdtre Iosua. Primii care extind paternitatea mozaica
la intreg Pentateuhul sunt invatatii evrei Filon din Alexandria
(t cca. 50 dHr.) si Iosif Flaviu (T 100 dHr.).

Impotriva autenticititii mozaice se ridici prima data
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ereticul Celsus (sec. 2 dHr.). In evul mediu, evreul Ibn Ezra
(sec. 12) isi manifestd aluziv retinerile pentru paternitatea
mozaicd, indicAnd prezenta unor glose clar post-mozaice.
Primul care respinge deschis autenticitatea mozaica este
luteranul Andreas Bodenstein din Karlstadt 1n 1520.

Ipotezele formirii Pentateuhului

Ipoteza documentelor

Dupa ipoteza documentelor, Pentateuhul este rezultatul
unirii de citre diversi redactori a unor documente literare
distincte.

In 1711 pastorul german Henning Bernhard Witter din
Hildesheim recunoaste 2 surse in Fac. pe baza numelor divine
Elohim si Iahve, iar in 1753, independent de acesta, medicul
francez Jean Astruc ajunge la aceleasi concluzii, considerand
cd Moise s-a folosit de 2 surse pentru a scrie Fac.

+
Sursa 2
+
[ Sursa 3 |
+

Sursa 4

[ Sursa 1

redactii succesive

creatie > Moise

<
<«

Pentateuh

Vechea ipotezi a documentelor. incepand cu 1780, in
Introducerea sa la Vechiul Testament, germanul Johann
Gottfried Eichhorn continud ideea celor 2 surse (Elohim si
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Iahve) 1n Fac. si inceputul Ies., ardtind cd Moise nu poate fi
redactorul. in 1798 Karl David Ilgen recunoaste 3 surse (2 care
folosesc numele Elohim, cele care vor fi ulterior numite P si
E).

In 1805 de Wette argumenteazi ci Deut. trebuie pus in
legatura cu reforma regelui losia al Iudei, din 622 1dHr.

S-a ajuns practic la 4 surse documentare in Pentateuh:
prima sursd elohistd, sursa iahvistd, a doua sursi elohistd si
Deuteronomul.

Noua ipotezi a documentelor.

Intre 1830 si 1880 se aprofundeazi teoria documentelor.
Sprijinit pe observatiile anterioare realizate de Reuss, Graf si
Kuenen, germanul Julius Wellhausen a impus o noud viziune
asupra documentelor, fixdnd datarea acestora: documentul
numit ulterior P, considerat pand atunci cel mai vechi, trece
drept cel mai tarziu.

] Jahvistul (germ. 950 idHr. (timpul lui Solomon)
Jahwist)
Elohistul cca. 800 THr. (tnainte de profetii scriitori)
D  Deuteronomul inainte si dupd 622 idHr. (reforma lui
losia)
P Codul preotesc cca. 550 idHr. (exil, adaosuri postexilice)
(germ.
Priesterschrift)

] este considerat scrierea cea mai veche, fiind unitd cu E
de citre un redactor (R*) numit Jehovistul. Mai departe are
doud formulari, una (majoritard) dupd care D {i premerge lui P
(deci succesiunea este JEDP) si alta dupa care D 1i urmeaza lui
P (deci JEPD), JE fiind integrate mai intdi in P de citre
redactorul sacerdotal (R’), totul fiind apoi asamblat de catre
redactorul deuteronomist (R®).



34 Introducere in Studiul Vechiului Testament

Alexandru Mihdild 35

] Bara dubld semnaleaza sursa
principald in care a fost

E integrat3 sursa secundari de
citre redactor.

JE (de cdtre R* dupa

____________ \
\

\

\

In anii 70 ai secolului trecut s-a vehiculat ideea ci J 1i
succede de fapt lui P. J apare astfel ca o opera post-exilica care
intregeste P.

Spatiul ortodox a rdmas destul de reticent fatd de
ipoteza documentelor. Totusi, si in Ortodoxie existd
cercetdtori care au folosit-o ca pe o ipotezad de lucru foarte
fructoasd (ex. Paul N. Tarazi, prof. la St. Vladimir - New York;
dogmatistul Vladimir Lossky).

Ipoteza fragmentelor

Dupa ipoteza fragmentelor, Pentateuhul s-a ndscut nu
din documente, ci din fragmente literare distincte (cf. texte
cosmogonice, istoria patriarhilor etc.) integrate ulterior de
cdtre redactori Intr-o opera cuprinzatoare.

creati Avram Iacov exod Sinai pustiu Transiordania

rescriere

redactii

creatie > Moise

P
<«

Pentateuh

Ipoteza a apdrut in 1792, fiind promovatd de cdtre
englezul Geddes, apoi de germanii Vater si de Wette.

Reprezentanti noi: E. Blum, F. Criisemann. Este
actualmente cea mai bine argumentata ipoteza.

Ipoteza complementelor

Ipoteza complementelor combind cele doud ipoteze
anterioare. Se presupune existenta unei singure opere
principale extinse, care a suferit addugiri, ajungdndu-se la
forma actuala.
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creatie Moise
§
—
creatie » Moise
v t >
Pentateuh

A fost promovatd in 1821 de catre germanul Ewald.
Reprezentanti noi: J. Van Seters.

Ipoteza miinsterand

Ipoteza miinsterand combind toate cele 3 ipoteze
anterioare. Este promovatd de catre catolicul Erich Zenger.

Ipoteza unei singure redactdri

Ipoteza unei singure redactdri este sustinutd in mediul
conservator, pe de o parte de cdtre autori evrei (ex. Benno
Jacob, Umberto Cassuto), pe de alta chiar de autori
occidentali, care nu sunt multumiti de argumentare logicd a
ipotezelor mai sus mentionate (R.N. Whybray).

In spatiul ortodox romanesc, cercetdtorii vechi-
testementari (Vladimir Prelipcean, Dumitru Abrudan, Petre
Semen) insistd pe autenticitatea mozaica a Pentateuhului.
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Cuprinsul Tetrateuhului

Cuprins:
- istoria primordiald - Fac. 1-11
istoria patriarhilor
0 istoria lui Avraam - Fac. 12 - 25:18
O istoria lui Isaac si a lui lacov - Fac. 25:19-36
0 novela lui losif - Fac. 37-50
- salvarea din Egipt si caldtoria spre Canaan (partea I)
0 salvarea din Egipt - les. 1-15:21
0 caldtoria prin pustiu I - Ies. 15:22-18
- legea pe de muntele Sinai - Ies. 19-40; Lev. 1-27; Num.
1-10:10
- salvarea din Egipt si cdldtoria spre Canaan (partea II)
- Num. 10:11-36

Istoria primordiald (Fac. 1-11)

1:1-2:4a I relatare a creatiei: 7 zile; crearea lumii si a omului se
desdvarseste 1n sabat; folosirea vb. ,a crea”;
____________________________ conceptie a lumii general orientald
12627 omul dupi chipul lui Dumnezeu
2:4b-25 Il relatare a creatiei: crearea omului si a lumii; conceptie
____________________________ a lumii agricols
3 cdderea In pacat
4 Cain si Abel
fiii lui Cain si Set
5 genealogia de la Adam la Noe
v. 21-24: Enoh
61—4 ~ fiii lui Dumnezeu si fiicele oamenilor
6:5-9:17 potopul
9:1-17 legdmantul lui Noe: poruncile noahitice (9:4-
6)
TR T Noe
10 tabelul popoarelor

[111-9 | turnul Babel: réspandirea oamenilor
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10-26  genealogia de la Noe la Avram
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 27u | trecerea la istoria patriarhilor; Avram si Sarai in Ur

Istoria lui Isaac si a lui Iacov (Fac. 25:19-36)

25:19-26 nasterea lui Tacov si Isav - luptd in pantecele mamei
27u vinderea dreptului de intdi-ndscut al lui Isav pe un
oo .. gGatrondelinte
26:1-14 periclitarea strimoasei III: Isaac, Rebeca si Abimelec
~15u  cearta pe fantani si tratatul cu Abimelec
27:1-45 lacov pr1me§te prin 1n§e1are binecuvantarea lui Isaac;
pregdtirea lui pentru fuga in Haran
27:46-28:9 Isav cdsdtorit cu canaanence; lacov pleac3 in Haran s3-si
e ia sotie (al 2-lea motiv pentru fuga) B
_________ 0u Vlsul lu1 Tacov 1 in Betel; promisiunea tarii §1aurma§ﬂor
29:1-30 Tacov la Laban; serviciul pentru Lia si Rahila
29:31-30:24 copiii lui Tacov cu Lia: Ruben, Simeon, Levi, luda, Isahar,
Zabulon si Dina; cu Bilha: Dan, Neftali; cu Zilpa: Gad,
................................ Aser; cu Rahila: Tosif
30:25u bogatia lui lacov
31 despdrtirea lui Iacov de Laban; Rahila furd terafimii lui
Laban
_ tratatul dintre lacovsilaban
intoarcerea lui lacov in Canaan

lupta la Iaboc, schimbarea numelui in Israel
fmpdcarea lui lacov cu Isav; altarul din Sichem -
- uciderea din Sichem ca riazbunare a necinstirii Dinei

_ asezarea lui Jacov n Betel -
_ nasterea lui Veniamin si moartea Rahilei; ingroparea in

Efrata/Betleem; fiii luilacov
moartea lui Isaac

(36 urmasiiluilsav:regiiedomiti

Istoria lui Avraam (Fac. 12-25:18)
1219 promisiunea cdtre Avram; mutarea din Haran In Sichem
10u periclitarea strimoasei I: Avraam, Sarai si faraonul (cf. 20
S R ST
13 Avram si Lot; impartirea tarii
v. 14-17: noud promisiune cdtre Avram
14 lupta lui Avram pt Lot
v. 18-20: Melchisedec din Salem
15 leggmintul lui Dz cu Avraam (a ,tdia” legdméntul);
- promisiunea fiului si a {arii (cf. Rom. 4)
16 Sarai si Agar, nasterea lui Ismael
17 legdmantul lui Dz cu Avram (schimbarea numelui: Avram
Avraam, Sarai Sara), tdierea imprejur ca semn al
legdmantului
18:1-15 lahve/3 oameni 1l viziteazd pe Avraam in Mamre;
promisiunea unui fiu
16u interventia lui Avraam pentru Sodoma
19:1-29 2 ingeri il viziteazd pe Lot; distrugerea Sodomei si
___________________________ Gomorei; sotia lui Lot transformat3 in pilon de sare
30u fiicele lui Lot: originea moabitilor si a amonitilor
20 periclitarea strdmoasei 1I: Avraam, Sara si Abimelec in
........................... Gherar
21:1-7 nasterea lui Isaac
8-21 alungarea Agarei si a lui Ismael; salvarea si promisiunea
........................... Cétre Ismael
22u cearta pentru fintni si tratatul cu Abimelec in Beerseva
22119 jertfa lui Isaac
© 20u | urmasii lui Nahor, fratele lui Avraam
23 moartea Sarei; cumpdrarea pesterei Macpela ca loc de
............................ ingropare
24 petirea Rebecdi pentru Isaac
25:1-18 Chetura, a 3-a femeie a lui Avraam

moartea lui Avraaam
genealogia ismaelitilor

Istoria lui Iosif (Fac. 37-50)

37 ' losif si fratii sdi, visele lui Iosif
_____vmderea inEgipt
losif la Putifar; ispitirea de cdtre femeia lui Putifar;

Intemnitarea
Tosif In temnita; visele brutarului si al paharnicului

41 viselor faraonului: 7 ani bogati si 7 siraci; losif pus vizir;

Manase si Efraim
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27u

49:29-50:14
- 20:15u

__ losif caadministrator al Egiptului |
ultima dorintd a lui Iacov: ingroparea in Canaan _
i Tacov 1i binecuvinteazd pe Efraim si Manase

! teofania la Beerseva; lacov se mutd in Egipt; urmasii lui :

lacov
cov Tnaintea faraonului

necuvantarealuilacov.
moartea lui lacov si ducerea in Canaan

1 impacare a fratilor si moartea luilosif |
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| cantarea lui Moise; v. 21: cantarea lui Mariam

Cildtoria prin pustiu I (Ies. 15:22-18)

15:22u | Mara, izvorulamar
16 { mana si prepelitele (P) (cf. Num. 11; Ps. 77)
17:1-7 apd din stincd la Cades/Masa si Meriba (J-E) (cf. Num. 20;
Deut. 32:48-52)
" ribotul cuamaleciiinRafidim
18 vizita letro (socrul lui Moise) (E); instituirea

judecatorilor (cf. Num. 11)

Salvarea din Egipt (Tes. 1-15:21)

Legea de pe muntele Sinai (Tes. 19-40; Lev.; Num. 1-10:10)

T 12-13:16
(13:17-14

‘1:1-14 | inmultirea Israelului si exploatarea de citre egipteni
15u moasele cu frici de Dumnezeu
2:1-10 nasterea lui Moise, pardsirea si salvarea (E) :
11-25 Moise ucide un supraveghetor egiptean, fuga in Madian
g,P)
3-4 chemarea lui Moise / teofania la Horeb si intoarcerea tn

Egipt

3:14 explicarea numelui divin (E)

4:1-9 semnele insdrcindrii de cdtre Dumnezeu:
toiagul-sarpe, méina leproasi si apa prefacutd
in sdnge

4:10-17 chemarea lui Aaron ca gurd a lui Moise

4:18-23 intoarcerea lui Moise in Egipt

4:24-26 »sotul sdngeros”

Moise si Aaron in fata faraonului (J)

din nou chemarea lui Moise (si a lui Aaron) (P)

6:2 numele divin; periodizarea numelui divin

Moise si Aaron in fata faraonului; confruntarea cu magii

plagile: 1. apa Nilului in singe, 2. broaste, 3. tantari, 4.
tduni, 5. moarte in vite, 6. bube, 7. grinding, 8.
lacuste, 9. intuneric, 10. moartea intailor-nascuti

instituirea Pastelui

trecerea prin mare

Ies.
19 teofania pe Sinai in foc si fum
20:1-21 Decalogul (cf. Deut. 5)
- 20:22-23 Cartea legdmantului
24 incheierea legdmantului pe Sinai
25-31 porunca ridicdrii Cortului sfAnt
é 25-27 * Cortul sfant si obiectele
28 : vesmantul preotilor
29 pregitirea consacrarii preotilor
32 vitelul de aur (cf. 3Reg. 12:28)
Dumnezeu vrea sd-i nimiceascd pe israeliti, intercesiunea
lui Moise
33 noud promisiune; cortul sfAnt cu Iosua ca servitor; Moise
vede slava lui Dumnezeu
34 innoirea tablelor legii
34:10-28 - Decalogul cultic 10-28
é 34:29u  vilul pe fata lui Moise (cf. 2Cor. 3:14)
35-40 ridicarea cortului sfint ca Implinire a poruncilor din 25-
31
Lev.
1-7 legea jertfelor: 1-5 laici, 6-7 preoti
- 8-10 inceputul cultului
8 i consacrarea preotilor
9 prima jertfd
i 10 i Nadab si Abiud; reguli preotesti
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:11-15 Prevederi pentru curitie
: 11 animale curate si necurate
12 curdtirea lduzei
13-14 ' lepra
15 | necurétiri sexuale
16 Ziua Impacarii (10 tisri - toamna) (cf. Rom. 3:24-26; Evr. 8-
10; 9:25)
17-26 Legea sfinteniei
18 interdictii sexuale ;
19:18 cu Deut. 6:5 - cele mai importante legi cf. Mat.
22:39
21 reguli pentru preoti
23 calendar festiv
25 anul sabatic si anul jubiliar
26 binecuvantiri si blesteme
27 fagaduinte si zeciuieli
Num.
1-10:10 111 parte a legii preotesti; inchiderea pericopei sinaitice
1-2 I recensamant si asezarea taberei
3-4 asezarea si slujba levitilor (cf. 8; 18)
5 jertfa pentru banuirea de adulter
6 nazireat
6:24-26 binecuvantarea aaronit3
7 cipeteniile triburilor aduc jertfd, sfintirea
altarului
8 consacrarea levitilor
9:1-14 adaos: despre Pasti
9:15u teofanie nor si foc ca semne ale mutarii
taberei

10:1-10 trimbitele

Cildtoria prin pustiu IT (Num. 10:11-36)

10:11-36 plecarea de la Sinai; v. 35-36 rugiciune la mutarea
chivotului
11 cartirea poporului: foc in tabdra, mani si prepelite
o (lesag)
‘12 Mariam si Aaron 1l contest3 pe Moise
13-14 trimiterea iscoadelor; intrarea 1n teritoriul
Canaan
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19

adaos: prevederi despre jertfe; ciucuri la haine (cf.
Mat. 9:20)

revolta lui Core, Datan si Abiron contra lui Moise

amenintarea cu pedeapsa; toiagul Infrunzit al lui
Aaron

veniturile levitilor

apa curatirii (vaca rosie) cf. Evr. 9

20

moartea lui Mariam

minunea apei la Cades (cf. les. 17)

Edomul refuzi trecerea Israelului

moartea lui Aaron; consacrarea lui Eleazar ca
urmas

21

victoria asupra Aradului
sarpele de arami (cf. 4Reg. 18:4)
opriri in pustiu; victorii

profetul Balaam este chemat de regele Balac al
Moabului

idolatria cu Baal-Peor si rAvna preotului Fineas

al II-lea recensamant al israelitilor (cf. 1-2)

legea mostenirii prin fiice

consacrarea lui Iosua

prevederi pentru jertfele regulate si calendar (cel :

mai cuprinzitor calendar)

30 fagdduintele barbatilor si femeilor
masacrarea madianitilor ca rdzbunare pentru
tocmirea lui Balaam
v. 8 moartea lui Balaam
32 impdrtirea Transiordaniei lui Ruben, Gad si
jumdtate din Manase; aceste triburi trebuie sd
... autelacontinuarea cuceririi (los. 13)
33:1-49 lista opririlor in pustiu
-~ 33:50-34 prevederi pentru cucerire; izgonirea locuitorilor,
fixarea granitelor
- orasele levitice si orasele de azil (cf. Tos. 20-21)
36 adaos la legea mostenirii (cf. 27)
Deuteronomul

Deut. are o structurd concentrica sau chiasticd. Miezul
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Deuteronomului, cap. 12-26, este flancat de doud randuri de
cuvantdri (cap. 1-4 si 5-11 pe de o parte, cap. 27-28 si 29-30 de
cealaltdi parte). Cap. 31-34 reprezinti de fapt finalul
Pentateuhului.

Deut. 12-26

5-11 27-28

1-4 29-30

31-34
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1-3 I cuvantare introductiva (recapitularea istoriei)

411-44 prelungire: Israel si legea
4:32-40  : formularea alegerii Israelui

- 4:45-11:32 1l cuvantare introductivi: alegerea Israelului prin iubirea

lui Dumnezeu, avertismente

5 Decalogul

6:4u Ascultd, Israele!”

7 indemn la distrugerea canaanitilor

8-11 avertismente cdtre israeliti

12-25 invataturi / Tora [Deuteronomul primar: 12-26]

12 legea centralizarii cultului

16-17 legea regelui si a profetilor

19 orasele de azil (cf. Num. 35; Ios. 20-21)

26 prelungire liturgicd: primii nascuti si zeciuielile

27-28 I cuvéntare finala: binecuvantare si blestem

29-30 I cuvantare finald: incheierea legdmantului; chemare la
pocdintd

31-34 cadrul final al Pentateuhului:

31 losua ca urmas al lui Moise

32 : cantarea lui Moise

33 . binecuvantarea lui Moise

34 moartea lui Moise

Istoria primordiala

Bibliografie: Andrew Louth, Genesis 1-11, Downers Groove Illinois 2001
(ACCS.OT 1); Sf. Clement Alexandrinul, Glafire, PSB 39, Bucuresti 1992; Sf.
lIoan Gurd de Aur, Omilii la Facere, Bucuresti vol. 1:1987; Sf. Vasile cel Mare,
Omilii la Hexaimeron, Bucuresti 2004; Sf. Grigorie de Nyssa, Despre facerea
omului, In: Scrieri exegetice, dogmatico-polemice si morale, Bucuresti 1998;
Vladimir Petercd, Mesianismul in Biblie, lasi 2003; Vladimir Lossky, Dupd
chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, Bucuresti 2006; Dumitru Stiniloae, Chipul
nemuritor al lui Dumnezeu, Bucuresti vol 1-2: 1995; Serafim Rose, Cartea
Facerii, crearea lumii si omul inceputurilor, Bucuresti 2001; loan Sorin Usca,
Facerea, Bucuresti 2002; idem, Iesirea, Bucuresti 2002; idem, Leviticul,
Bucuresti 2003; idem, Numerii, Bucuresti 2003; idem, Deuteronomul,
Bucuresti 2004.

Crearea lumii

In cap. 1-2 Intalnim doud versiuni ale creatiei: una de
sorginte preoteascd din perioada exilului babilonian (sec. 6
idHr.) (1:1 - 2:4a), iar cealaltd cu motive arhaice (2:4b-25).

Textul primei versiuni comportd o schemd logicd bine
structurata: In primele 3 zile sunt create mediile sau spatiile,
iar in ultimele 3 zile aceste spatii sunt populate. Se constata o
ierarhizare a creatiei, de la cel mai subtil element
(focul/lumina) pand la cel mai grosier (pamantul).

Un loc aparte este dedicat astrelor; intr-o polemicd
tacitd cu politeismul mesopotamian, care le deifica (ex.:
Samas zeul soarelui, Sin zeul lunii, Istar zeita Luceafdrului),
textul biblic le ,demitologizeazd”, reducandu-le la simplul
statut de luminitori si semne calendaristice. De asemenea, se
aratd cd rolul lor 1n sustinerea vegetatiei este nul, aceasta
aparand Tnaintea lor datorita luminii din prima zi.

Textul are tn primul rand o valoare teologicd si nu poate
fi folosit in discutii stiintifice, pentru cad nici nu-si propune s
relateze cronologic (ci ierarhic) aparitia lumii.
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mediile popularea elemente
1. lumina 4, luminatorii | focul
2. tdria 5. pdsdrile aerul
3. mdrile animalele apa
marine
uscatul 6. animalele pamantul
(cuvegetatie) | terestre

Din coroborarea altor texte cosmologice, se poate
clarifica modul in care lumea era imaginata de vechii evrei,
conceptie care se incadreazd in culturile din acel timp.
Pamantul apdrea ca imaginat tabular rotund, consolidat pe
pozitie prin stalpi, iar cerul ca o boltd sau ca un cort intins (Is.
40:22b; 44:24). De jur mprejur se gdsea oceanul cosmic, pe
care Dumnezeu l-a si despicat pentru a ordndui pamantul (Fac.
1:6-7).

Dacd la Inceput se credea cd Dumnezeu nsusi locuieste
in cer, in zona apelor nesfarsite (Ps. 103:13-14; 10:4; 33:13-14),
accente teologice au insistat pe faptul cd nici cerurile nu-L
incap (3Reg. 8:27).

De observat ca dupd aceastd conceptie, lumea apare
structuratd ca o casd, locuita de catre om, care ocupa spatiul
median, intre zona cereascd si locuinta mortilor.

Este apoi importantd desfdsurarea creatiei intr-o
sdptdamand, culminind cu sabatul (N23¥ - sabdt). Primul lucru
sfant care apare in Vechiul Testament este chiar timpul,
sdrbatoarea (Fac. 2:3). Pazind sabatul, omul devine un creator
asemenea lui Dumnezeu, repetind ordinea de la inceput (cf.
motivatia sabatului Tn les. 20:10-11). Lipsitd de formula de
incheiere (,,si a fost searad si a fost dimineat; ziua x...”), ziua a
7-a aratd prin finalul ldsat deschis asteptarea desdvarsirii
creatiei. Aceasta se va intdmpla, in conceptia sacerdotald,
odatd cu ridicarea Cortului Sfint (les. 25-31; 35-40), care
seamdnd Tn multe privinte cu structura din Fac. 1:1-2:4a.

Creatia culmineazd 1n odihnd, dupa cum pe de o parte
Egiptul constituie un adevdrat creuzet, in care Israelul ,este

creat”, iar pe de alta peregrinarile patriarhilor, robia din Egipt
si drumul istovitor prin pustiu culmineazd in odihna prin
asezarea In Tara promisa.

soarele inconjoard ARSI izvoarele adancului - Fac.
pamantul pe tarie, 7:11

mergand apoi pe  ——p, jgheaburile cerului - ibid.
dedesubt pentru a ﬁ

rasdri din acelasi loc - ( NS

Eccl. 1:5-6 v

YW Terusalimul tn centrul
lumii - lez. 5:5

taria cerului - Fac. /

cercul (discul)
pamantului - Is.
40:22a
cumarginile sale -
Iov 28:24

NS
lumea mortilor stalpii pamantului - 1Reg.
(seol) - cf. Num. 16:32- 2:8; Ps. 74:3;103:5-6; Iov 9:6
33; Iov 26:5

In inteles crestin, aceasta constituie tipul realitatii
eclesiale, Biserica. Vestind un cer si un pamant nou (Is. 65:7),
se asteaptd si un Templu nou (Mat. 26:61). Prelungind apoi
perspectiva dincolo de Biserica nou-testamentara, cea in care
ne afldm si noi, putem observa ca Fac. 1:1-2:4a constituie tip si
pentru realitatea eshatologicd din Apoc. 21.

Fac. 2:4b-3 constituie al doilea referat al creatiei, cu
accente diferite. Dacd primul referat il prezintd pe om ca pe
un corolar al creatiei, acesta porneste de la crearea omului,
care devine astfel un principiu creational. Vegetatia apare
prin munca omului (Fac. 2:5b), animalele sunt numite de om
(2:19-20), ceea ce presupune cunoasterea rostului lor.

Specific acestui referat este mentionarea ,gradinii”
paradisiace, care apare ca motiv si in cintarea de jale asupra
regelui din Tir (lez. 28:11-19). Localizarea ei intr-o deltd
formatd din patru riuri (din care doar doud sunt
identificabile: Eufratul si Tigrul) constituie de fapt un mod de
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exprimare a pozitiei sale centrale; gradina se afla, cu alte
cuvinte, in centrul lumii (cunoscute). Pe de o parte
identificabild, datoritd celor doud riuri, pe de altd parte
utopicd, pentru cid raurile nu se uneau deloc in realitate,
geografia paradisului aratd ca pe de o parte paradisul coincide
cu lumea cunoscutd, insd pe de altd parte reprezintd altd
realitate. Acest fapt aratd cd paradisul era lumea aceasta
transfiguratd, asa cum urmeazd sa fie recuperatd in
eshatologie.

Pomul vietii constituie un alt motiv, prezent si in
literatura sapientiald (Pild. 3:18). In Apoc. 22:2 pomul vietii
devine accesibil tuturor In imparatia cereasca.

Sf. pdrinti au afirmat prezenta Treimii chiar de la
creatie. Dumnezeu creeazd prin Cuvantul-Fiu (1:3: ,si a zis
Dumnezeu...”) (cf. si Origen), iar Duhul plutea deasupra apelor
(1:2) ca o closcd transformand aceste ape primordiale in ape
vii (cf. Sf. Vasile cel Mare). Ps. 32:6 este comentat 1n acest sens
(Sf. Vasile cel Mare):

,Cu cuvintul Domnului cerurile s-au intdrit si cu duhul gurii
Lui toatd puterea lor” (cf. si Ps. 147:7)

Sf. Irineu chiar observa cd Duhul si Cuvantul sunt
,mainile Tatalui”.

Interesant cd si n iudaism Cuvantul lui Dumnezeu,
identifica cu Intelepciunea, devine mijlocitorul creatiei. Tn
Targumurile Neofiti i Fragmentar se aratd din primul verset
al Fac. ca ,Dumnezeu a creat prin intelepciune”. Intelepciunea
era mentionatd deja n Pild. 8:22u ca o persoand care l-a asistat
pe Dumnezeu la creatie. In crestinism, Intelepciunea a fost
identificata cu Hristos.

Crearea omului

Fac. 1:26-27 prezintd crearea omului dupd chipul lui
Dumnezeu. La nivel strict textual, MT nu face diferenta intre
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chip si asemanare (,in chipul, ca asemanarea” 1072 MR
- betalménu chidmuténu), ambele fiind sinonime; LXX, prin
formularea ,dupd chipul si aseminarea” (kat eikdva
NueTépav kal ka®’ Opoiwolv) a constituit baza pentru teologia
patristicd a chipului si a asemanarii. Chipul reprezinta datul
firii umane, pe cidnd asemdnarea se dobindeste si prin
straduinta omului.

In teologia ebraicd, sustinerea credrii omului dupi
chipul lui Dumnezeu nsemna democratizarea unei notiuni,
care ramasese in cadrul civilizatiilor orientale apanajul
conducitorilor (regilor). Se aratd astfel cd nu existd o
diferentd ontologica intre oameni, ca sunt nascuti egali, cu o
demnitate maximd. Dupd Ps. 8:5(MT) omul, in genere, se afla
pe o treaptd imediat inferioara celei divine: ,Micsoratu-l-ai pe
el cu putin fati de Dumnezeu (@98 -Elohim)” (LXX va
corecta expresia prea indrazneata prin formularea ,,... putin
fatd de tngeri”).

Tocmai referindu-se la statura omului in comparatie cu
divinul, sexele sunt tratate impreund. Omul apare dupi
aceastd primd relatare (Fac. 1-2:4a) ca fiind de la nceput
»-masculin si feminin” (3P 227 - zahdr u-nechevd).

Dacd Fac. 1 aratd relatia omului cu divinul, dupd Fac. 2
omul este In egald masurd Inrudit si cu lumea: O7® - Addm
(omul), provine printr-o etimologie populard din I8 -
adamd (padmantul). Diferenta dintre om si lume transpare doar
in modalitatea creatiei: doar referitor la om, se vorbeste
despre Creator ca ajutidndu-se de miinile (Fac. 2:7), pe cind
toate celelalte au fost create doar prin cuvant.

Crearea omului este interpretatd si hristic. Dupd Col.
1:15 Hristos este chip al lui Dumnezeu (8 éotiv eikwv t00
0e00), deci omul creat dupd chipul lui Dumnezeu (Fac. 1:26-27)
este de fapt creat dupa Hristos. Intelegerea duhului suflat pe
ndri omului primordial ca har al Duhului Sfant (Sf. Grigorie
Palama) arat3 ins3 si aspectul pnevmatologic.
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Omul este principiul creatiei, dind nume animalelor
(rostuindu-le) (Fac. 2:19-20), lucrand pamantul si pazindu-1 (v.
15). De comportamentul lui ca stipidn va depinde soarta
creatiei.

De retinut cd porunca structureazd de la inceput firea
umand (Fac. 2:16). Porunca, esenta Legii, nu trebuie inteleasd
ca o prescriptie juridicd, ci ca pe o normd spirituald datd
omului de insusi Dumnezeu. Pdzirea poruncii asigurd accesul
la pomul vietii.

Adam constituie, 1n calitatea sa de om primordial, un tip
al lui Hristos. Hristos este numit chiar ,,Adam cel din urma” (6
goxatog Aday) (1Cor. 15:45; cf. paralela in v. 45-48).

Cdderile tn pdcat

Asteptarile de la primul Adam (Sf. Maxim vorbeste de 5
unificiri pe care omul trebuia si le realizeze) sunt insd
zadarnice. Primul om cade in picat. Totusi, in baza tipologiei
Adam cel vechi - Adam cel Nou, in NT se va preciza ci
greseala unuia se indreaptd prin ascultarea celuilalt (Rom.
5:19). De asemenea greseala Evei este indreptatd de citre
Fecioara Maria, Noua Eva. Pomul vietii este o icoand a Sf.
Euharistii (Apoc. 21:2).

Fac. 3:15 constituie 1n invatdtura Sf. pdrinti
»protoevanghelia” (cf. Tertulian pentru denumire).

»Dusminie voi pune intre tine si intre femeie, intre simanta

ta i sdminta ei; aceasta i va zdrobi capul, iar tu 1i vei

intepa calcaiul.”

Este anuntatd distrugerea capului sarpelui de catre
simanta femeii, adicd de citre oameni. In sens pur istoric,
lupta  mitologicd  dintre  divinitatea supremd cu
Sarpele/Balaurul (la egipteni lupta dintre Ra si Apophis
repetatd in fiecare noapte, iar la babilonieni lupta dintre
Marduk si Tiamat ca inaugurind creatia) este transferati la
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nivelul omului. Culturile orientale se bazau pe dualism,
pentru cd se considera cd in lume divinitatile pozitive se
Infruntd cu cele negative. In Biblie, datoritd monoteismului
exprimat foarte clar, principiul negativ reprezentat de Balaur
nu se ridica la nivelul Dumnezeului celui unic, ci ramane doar
la nivelul creaturii. Omul, nu divinitatea, 1i este un adversar
pe masura.

Totusi, LXX arata ca nu omenirea 1n intregimea ei poate
implini acest deziderat al Infrangerii raului, ci doar un anume
urma§ LXX folose§te de aceea pronumele masculin ,acesta”
® (a0té),  speculand o
anomalie a MT care scrie
pronumele feminin (X*7)

in  Fac. cu  grafia
pronumelui masculin
(®377).

In literatura inter-
testamentara, $arpele este
identificat cu Diavolul
(Intel. 2:24). In crestinism,
identificare se repetd (cf.
Apoc. 12:9), iar siminta nu
poate fi decat Hristos.

Intr-un mozaic
pastrat in Ravenna (capela
palatului  arhiepiscopului
Andrei, sec. 6 dHr.),
Hristos este reprezentat ca
un general roman, avand insa in loc de sabie crucea, in loc de
coif nimbul si in loc de scut Evanghelia, calcand capul raului
reprezentat de un leu (cf. 1Petr. 5:8), dar mai ales ca Sarpe.
Prin acest mozaic se aratd cd Hristos este cel Tmplineste
profetia din Fac. 3:15.

Pdcatul, care apare ca termen prima datd in cadrul
istoriei lui Cain si Abel (Fac. 4:7), este o realitate care exista
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deja, desigur de la cdderea primilor oameni. Totusi, VT nu
vorbeste de o singurd cddere catastroficd, ci de o succesiune
de cideri, la fiecare omul avind sansa de a se Intoarce. Pacatul
apare astfel ca o stare deplorabild introdusa treptat.

stare initiald picituire pedeapsd stare
ulterioard
Adam nemurire dorintd de auto- izgonire din omul muritor
stapanire a animale indumnezeire gradind pamantul arid
vegetarianism pamantul rusine
muncd fard trudd blestemat haine de piele
monogamie oboseald
lipsa poftei sexuale dureri la
lipsa hainelor nastere
(clima
potrivits)
vorbire cu Dz
Cain si vorbire cu Dz prin ucidere (fratricid) | omul este cuceriri
Abel jertfa blestemat tehnice
omul fugar
stigmatizat
pamantul nu
mai dd rod
matusa- varsta poligamie
lemici matusalemicd razbunare Lameh
Enoh
uriasi hibridare limitarea
violent3 vérstei la 120
de ani
potop
Noe consumarea carnii
Ham necinstirea blestem
/Canaan parintelui introducerea
sclaviei
turnul o singurd limba dorintd de nume amestecare si limbi diferite
Babilon mare imprdstiere
Avraam | infertilitate
pribegie

In sirul de cdderi, doar cateva personaje fac exceptie.

Abel constituie de asemenea un tip al lui Hristos prin
jertfirea celui nevinovat. In Evr. 12:24 se constatd aceastd
tipologie, desi sangele lui Hristos ,,grdieste mai bine decat cel
al lui Abel”.

Enoh este altul. Despre el se spune cd ,,umbla inaintea

lui Dumnezeu” (Fac. 5:22). Este scutit de moarte, fiind ,,rapit”
sau ,,mutat” de Dumnezeu (v. 24); va reaparea insd in cadrul
eshatologic, impreuni cu Ilie, ca martori sau profeti ucisi de
fiara, dar inviati (Apoc. 11:3-13 - cf. interpretarea lui Ipolit la
Savvas Agouridis).

Noe constituie altd exceptie. Cu el Dumnezeu incheie
primul legdméint (Fac. 9:1-17), in cadrul ciruia se dau
poruncile noahitice (adica referitoare la Noe) in v. 4-6, practic
legi valabile pentru intreaga umanitate. Este limitata violenta
inceputd de eroii uriasi (Fac. 6:4). Ca si salvator al omenirii,
Noe 1l reprezintd pe Hristos. Potopul, Tn urma caruia a
rezultat o noud creatie, este tip al botezului crestin (1Petr.
3:20-21), corabia reprezentind Biserica. De asemenea,
binecuvantarea de cdtre Noe a lui Sem (Fac. 9:25-27), cel din
care va descinde familia lui Avraam, constituie o prefigurare a
alegerii poporului Israel.

Patriarhii

Bibliografie: Mark Sheridan, Gen 12-50, Downers Grove Illinois 2002
(ACCS.OT 2); Sf. Clement Alexandrinul, Glafire, PSB 39, Bucuresti 1992; Sf.
Ioan Gurd de Aur, Omilii la Facere, Bucuresti vol. 1:1987, vol. 2:1989;
Vladimir Petercd, Mesianismul in Biblie, Iasi 2003; Serafim Rose, Cartea
Facerii, crearea lumii si omul inceputurilor, Bucuresti 2001; Ioan Sorin Usca,
Facerea, Bucuresti 2002; Vladimir Peterc3, De la Abraham la Iosua, Bucuresti
1996.

Patriarhii biblici nu pot fi Tncadrati cu precizie intr-o
epocd anume, ci vag candva in sec. 19-13 idHr. Cercetdtorii
biblici moderni considera cd initial au existat doud cicluri de
naratiuni despre patriarhi, unul in sudul Palestinei (Hebron,
Beerseba) despre patriarhii Avraam si Isaac, iar altul in
centrul Palestinei (Sichem, Betel) despre patriarhul Iacob.
Ulterior cele 2 cicluri s-au unificat, Intre patriarhi stabilindu-
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se o relatie de rudenie.

In figura de mai jos, o fresci din morméantul lui
Hnumhotep, un functionar egiptean din sec. 19 idHr, se
observd o caravand de asiatici, condusd de un sef de trib
numit Abisai (primul din dreapta), care incheie afaceri cu
functionarul amintit. Probabil cd seamand foarte mult cu o
scend din viata familiei patriarhilor: de observat magarii ca
animale de povard, armele (sulite, arcuri, bumeranguri), lira,
costumatia femeilor si a barbatilor, coafura. Cele doud
antilope sunt prezentate ca daruri.

Genealogiile (ebr. P75 - toleddt), care marcheazi
relatdrile despre patriarhi, sunt forma literard care reflectd
intelegerea istoriei din acele timpuri, in sensul cd se stabilea o
diferentiere a popoarelor cu care israelitii erau in contact.
Edomitii erau considerati cei mai de aproape inruditi cu
israelitii prin fratele patriarhului lacob/Israel, Esau/Edom.
Urmau ismaelitii, al caror pdrinte, Ismael, figura in genealogii
ca fratele vitreg al patriarhului Isaac (fiind fiul lui Avraam din
Hagar). Mai indepdrtati erau amonitii si moabitii, ndscuti din
Lot, nepotul de unchi al lui Avraam. inrudirea patriarhilor cu
populatiile arameice din H arran se reflectd in faptul ca fratele
Rebecdi este numit Laban arameul (Fac. 25:20); intr-un crez
madrturisit cultic, israelitul isi exprima aceastd traditie cu
cuvintele ,Un arameu riticitor era parintele meu” (Deut.
26:5).
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Terah
Avraam Haran
+ Hagar +Sara + Chetura
Ismael Isaac Lot
+Rebeca / \
Edom Tacob/Israel Amon Moab
edomiti israelitii amoniti moabiti

In crestinism, patriarhii capitdi o importantd
remarcabila.

Avraam, cel numit drept datoritd credintei (Fac. 15:6: ,,Si
a crezut Avram pe Domnul s§i i s-a socotit aceasta ca
dreptate”) si prieten al lui Dumnezeu (Is. 41:8; cf. Iac. 2:21-23),
devine tatd al celor care cred (Rom. 4:16; Gal. 3:7; Evr. 11:8.17).
El reprezintd legdtura cu Dumnezeu in afara Legii mozaice,
fiind prin aceasta tip al Legdmantului nou (Rom. 4:12-13.16;
Gal. 3:18). Binecuvantarea vestitd lui Avraam, cd 1n el se vor
binecuvanta toate neamurile, s-a implinit abia n crestinism
(Gal. 3:8.14). Mantuitorul le arata iudeilor cd necrezand in El
isi neagd descendenta din Avraam (loan 8:30-56; cf. si Rom.
9:7), cel care, intr-un mod profetic, a vazut ziua Lui (v. 56).
Avraam este legat si de eshatologia crestind, smeritul Lazar
fiind purtat de ingeri in rai, in ,,snul lui Avraam” (Luc. 16:22).

Femeile lui Avraam, Agar si Sara sunt tipuri ale
legdmantului vechi si respectiv nou, sau ale Ierusalimului
pamantesc si respectiv ceresc (Gal. 4:24-26).

Isaac este un tip al lui Hristos, ca cel ce se aduce jertfd
pe muntele Moria. El este 1ns3 si un tip al crestinilor: Gal. 3:29:
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ylar dacd voi sunteti ai lui Hristos, sunteti deci urmasii lui
Avraam, mostenitori dupad fagaduintd”. Crestinii se numesc
»Cca si Isaac... fii ai faigdduintei” (Gal. 4:28).

lacov se remarcd pe de o parte printr-o straduinta iesitd
din comun de a obtine ceea ce-si doreste (dreptul de intéi
ndscut, binecuvantarea, bogitia turmelor) chiar si prin
viclesug. Pe de alta parte el se evidentiazd in lupta cu ingerul
(Fac. 32; cf. 0s. 12). Toate acestea exprimd in mod tipic
straduinta crestind, nevointa asceticd. lacov se face
binepldcut prin efort: Mal. 1:2-3: ,,... si am iubit numai pe
lacov, / Si pe Isav l-am urat”.

lIosif, cel vandut care devine salvatorul celor care-1
vanduserd prefigureaza desigur pe Hristos, cel vandut, desi
este Mantuitor.

Fagaduintele fdcute patriarhilor

Prin Avraam, istoria se focalizeazd pe o singurd familie
din care va iesi poporul Israel. Importanta lui Avraam consta
atat in faptul cd Dumnezeu Incheie cu el al doilea legdmant,
dupd cel incheiat cu Noe (cf. Fac. 15; 17), cat si pentru cd
patriarhul primeste o serie de binecuvantari cu fagaduinte,
care vor fi relnnoite urmasilor sai.

Avraam

Fac. 12:2-3: ,,Si Eu voi ridica din tine un popor mare, te voi
binecuvanta, voi miri numele tdu si vei fi izvor de
binecuvantare. Binecuvanta-voi pe cei ce te vor binecuvanta,
iar pe cei ce te vor blestema i voi blestema; si se vor
binecuvénta intru tine toate neamurile pimantului.”

Fac. 18:18: ,,.Din Avraam cu adevdrat se va ridica un popor
mare s§i tare si printr-insul se vor binecuvinta toate
neamurile pdmantului”

Fac. 22:17-18: ,De aceea te voi binecuvinta cu
binecuvintarea Mea si voi Inmulti foarte neamul tdu, ca sd
fie ca stelele cerului si ca nisipul de pe tdrmul marii si va
stipini neamul tdu cetdtile dusmanilor sdi; Si se vor
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binecuvinta prin neamul tiu toate popoarele padmintului,
pentru cd ai ascultat glasul Meu.”

Isaac

Fac. 26:4: ,Voi inmulti pe urmasii tdi ca stelele cerului si voi
da urmasilor tdi toate tinuturile acestea; si se vor
binecuvanta Intru urmasii tai toate popoarele pamantului”

Tacov

Fac. 28:14; ,,Urmasii tdi vor fi multi ca pulberea pimantului si

tu te vei intinde la apus si la rasarit, la miazdnoapte si la

miazizi, si se vor binecuvanta Intru tine si intru urmasii tdi

toate neamurile paméntului.”

Fac. 32:12: ,,Cici Tu ai zis: iti voi face bine §i voi inmulti

neamul tdu ca nisipul mdrii, cit nu se va putea numdra din

pricina multimii.”

Pentru prima datd neamurile, imprastiate la turnul
Babilon (Fac. 11:1-9) converg iardsi intr-un singur om, primind
binecuvantarea in Avraam.

Promisiunea urmasilor (Fac. 12:2) si a tarii (12:7) pare
ceva neobisnuit. Pe de o parte, Sara era stearpd (Fac. 11:30), pe
de altd parte tara promisd era deja locuitd (12:6), iar Avraam
peregrina in ea ca strdin (21:34; 23:4).

Promisiunea este innoita in Fac. 15; 17 i 18. Ins3 paralel
cu aceasta, promisiunea, oricat de imposibild parea, este pusa
sub semnul intrebdrii imediat dupd binecuvantare prin
pericolul ca Sara s3 fie luatd de un strdin (Fac. 12:10u), apoi
prin Lot, nepotul lui Avraam, care-si alege pentru sine tara
promisd aparent deposedandu-l pe Avraam (Fac. 13), apoi prin
nasterea unui fiu, Ismael, nu din sotia legitima, ci dintr-o
sclavd (Fac. 16), in sfarsit prin periclitarea Sarei incd o data
(Fac. 20).

La reluarea promisiunii in Fac. 15, Avraam aratd ca deja
un rob de-al siu, Eliezer din Damasc (un strdin!) este randuit
ca mostenitor al siu din lipsd de fii (v. 2-3). La reluarea
promisiunii Tn Fac. 17, In care se aratd cd Sara 1i va da
patriarhului un urmas din care vor iesi regi si popoare (v. 16),
Avraam raspunde cd deja 1si pusese speranta doar in Ismael,
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fiul dintr-o roaba (v. 18). in fine, reluarea promisiunii tn Fac.
18 devine cu atit mai incredibild cu cit Avraam si Sara erau
deja prea batrani (v. 11). Sara insdsi ia in rés vestirea fiului (v.
12-13).

Fiul promis se naste (Fac. 21). Insd promisiunea este
pusd incd o datd sub semnul intrebdrii, de data aceasta de
insusi Dumnezeu, care porunceste jertfirea fiului (Fac. 22:2).

Toate aceste promisiuni si periclitdri sunt tncercari. De
altfel Fac. 22:1 chiar mentioneaza: ,,Dupd acestea, Dumnezeu a
incercat pe Avraam...”. Ideea de bazd constd 1n credinta lui
Avraam ,,Si a crezut Avraam pe Domnul (Iahve) si i s-a socotit
aceasta ca dreptate” (Fac. 15:6) si in dovedirea puterii lui
Dumnezeu, care transformd imposibilul in realitate. ,Este
oare ceva cu neputintd la Dumnezeu?” (Fac. 18:14).

Petirea Rebecdi pentru Isaac trebuie pusd in aceeasi
serie. Practic si aceasta se constituie Intr-o incercare, Rebeca
tiind intalnitd cu ajutorul lui Dumnezeu, In urma rugaciunii
(Fac. 24:12).

Seria de pericole se continud cu istoria lui Iacov, cel
dusmanit de fratele sdu (Fac. 27:42-43) si care apoi intrd in
slujba unchiului sdu, Laban din Haran (Fac. 29-31), trudindu-se
20 de ani (Fac. 31:38-42). Mai departe familia patriarhului este
salvatd de foamete de citre losif, cel vAndut de fratii sdi, dar
pe care Dumnezeu l-a rinduit spre bine (Fac. 45:5).

La fel, promisiunile facute patriarhilor sunt amenintate
de robirea si exterminarea dorita de egipteni (Ies. 1:10.16).

Melchisedec si jertfirea lui Isaac

In Fac. 14:18-20 Avraam este binecuvantat de citre un
personaj misterios, Melchisedec, regele-preot din Salem. Dupa
Ps. 75:2, Salem este Ierusalimul:

,,Cd s-a ficut in Ierusalim (ebr. Salem) locul Lui si locasul Lui
1n Sion”.
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Melchisedec il binecuvinteaza pe Avraam in numele lui
Dumnezeu Celui Preainalt (1'1"?;; 5% - El Elién) (v. 19), al cirui
preot si era (v. 18). Interesant cd Avraam il identificd pe
Dumnezeul lui Melchisedec cu propriul Dumnezeu, in fata
Cdruia se jurd (v. 22). Acest fapt aratd cd ambii il adorau pe
acelasi Dumnezeu.

Darurile aduse de Melchisedec, piinea si vinul (v. 18)
prelnchipuie darurile euharistice. De remarcat cd ele sunt
aduse in Ierusalim/Salem. Din acest punct de vedere, pericopa
trebuie pusd In legdturd cu jertfirea lui Isaac tot in Ierusalim
(Fac. 22).

Melchisedec mai reprezintd insd si tipul de preotie
specific Mantuitorului (cf. Ps. 109:4; Evr. 5:10; 6:20; 7:15-22).
Genealogia lui Melchisedec nu este cunoscutd, fapt
interpretat in Evr. 7:3 ca simbolizand vesnicia lui Hristos:

,Fird tatd, fird mam3, fird spitd de neam, neavind nici

inceput al zilelor, nici sfarsit al vietii [In sensul cd toate

acestea erau necunoscute - n.n.], ci, asemanitor fiind Fiului
lui Dumnezeu, el riméane preot pururea”.

Binecuvantandu-l pe Avraam si luand zeciuiald de la el,
Melchisede se aratd superior lui Avraam si si implicit lui Levi
(descendentul din Avraam) (Evr. 7:4-10). Prin aceasta preotia
lui Melchisedec este indicatd ca superioara celei levitice a VT
(v. 15-16). lisus Hristos, arhiereu dupd rinduiala lui
Melchisedec (v. 15.17.21) s-a facut astfel ,,chezasul unui mai
bun testament/legimint” (v. 22), avind o preotie
netrecitoare (v. 24).

Melchisedec este deci un tip al lui Hristos in ce priveste
slujirea preoteasca.

Revenind la darurile euharistice, ele trebuie puse in
legdturd cu jerfa lui Isaac prin localizarea acesteia tot in
lerusalim. Dacd Tn Fac. 22:2 locul jertfei este un munte din
tinutul Moria, 2Paral. 3:1 identificd muntele Moria cu muntele
pe care Solomon ridicd Templul, deci cu muntele Sion din
lerusalim. Cu alte cuvinte, dupd traditia biblica, Isaac trebuia
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adus jertfa tot in Ierusalim. Dacd la Melchisedec intdlneam o
prefigurare a darurilor euharistice de paine si de vin, aici
gdsim o prefigurare a jertfei sdngeroase de pe cruce a
Mantuitorului, petrecutd deloc intdmplator tot in Ierusalim.
De altfel chiar Mantuitorul se identificd cu Templul din
lerusalim, spunind iudeilor: ,,Ddrdmati templul acesta si in
trei zile 1l voi ridica”, vorbind de ,,templul trupului Sau” (cf.
loan. 2:19-21).

De altfel jerfa MaAntuitorului este preinchipuitd de Isaac
si pentru cd acesta Isi poartd lemnele de jertfa in spate (cf. Fac.
22:6), dupad cum Mantuitorul Si-a purtat crucea. Apoi numele
dat altarului, Iahve Ire (,Domnul Se aratd”), preinchipuie
adevarata aratare a lui Dumnezeu, in persoana lui Hristos.

Jertfa lui Isaac nu a fost insd tmplinita. In fiului promis
Dumnezeu trimite un berbec (cf. 13). Mantuitorul Tnsi Isi va
asuma deplin jertfa singeroasa.

Sf. Treime la stejarul Mamvri

In Fac. 18, Avraam primeste la Stejarul Mamre / Mamvri
vizita a trei ,,oameni”, carora el insd li se adreseazi la singular
ca lui Dumnezeu (18:3). Unul dintre ei chiar este identificat cu
lahve (18:22.33), iar ceilalti doi sunt numiti ,,ingeri” (19:1).

Au existat doud interpretdri crestine ale acestui
eveniment. Dupa prima, Domnul (Iahve) este Hristos, Care s-a
aratat Tnsotit de doi Ingeri.

Dupi a doua interpretare, care s-a si impus, conteaza
foarte mult cd Avraam i-a salutat pe Cei trei ca si cum ar fi o
singurd persoand. Desi Treimea nu Se face simtitd In mod
direct In VT (D. St#niloae), ar fi deci Sf. Treime revelata
patriarhului.

Sf. Maxim Madrturisitorul chiar observa diferenta
revelatiei facute lui Avraam si lui Lot. ,Ardtdndu-se lui
Avraam, care era desdvarsit Tn cunostintd, Dumnezeu l-a
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invatat cd in ratiunea unitatii se cuprinde ratiunea imateriald
a Treimii. Aceasta pentru cd Avraam iesise cu mintea total din
materie si din formele ei. De aceea i S-a ardtat ca trei si i-a
vorbit ca unul.” Nu la fel nsd lui Lot, care nu era la fel de
induhovnicit; lui Dumnezeu i Se aratd in chip de doime.

Sf. Andrei Rubliov, Sfinta Treime la Stejarul Mamvri
(Moscova, sec. 15)

In Biserica Ortodoxa, interpretarea treimica s-a imus in
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special prin canonizarea modelului iconografic la Sf. Andrei
Rubliov printr-un sinod in Rusia (sec. 16 dHr.). Astfel, oricare
altd reprezentare iconograficdi a Sf. Treimi apare ca
necanonica.

Scara lui Iacob

Calatorind din Beerseba spre Haran, lacob se opreste
intr-un loc unde nnopteazd, punindu-si capatai o piatrd (Fac.
28:10-22). In vis i se arati o scard de la pAmant la cer, pe care
ingerii lui Dumnezeu se coborau si urcau (v. 12). In acest
context Dumnezeu 1i reinnoieste fagdduintele facute lui
Avraam si [saac.

A doua zi, lacob unge piatra si o pune ca stilp sacru sau
betyl (ebr. 11231 - matevd). Vechimea acestei traditii este
ardtatd si de faptul cd ulterior stilpul sacru a fost interzis in
cult (Deut. 16:22; Lev. 26:1).

lacob pune numele acelui loc Betel ,,casa lui Dumnezeu”,
spunand (v. 17):

,Cat de infricositor este locul acesta! Aceasta nu e alta far3
numai casa lui Dumnezeu si poarta cerului!”

Prin aceasta lacob devine, ca si patriarhul Avraam,
fondator al cultului dintr-un sanctuar.
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In inteles duhovnicesc, Sf. parinti L-au vdzut pe Hristos
in piatra pe care a dormit patriarhul Iacob si pe care a uns-o
(Hristos = Cel Uns) (cf. Sf. Chiril al Alexandriei). Scara este
interpretatd fie ca reprezentand Biserica (Beda Venerabilul -
sec. 8), fie pe Maica Domnului (in Minei, prima paremia de la
vecernia Nasterii Maicii Domnului este din Fac. 28; in Acatistul
Bunei Vestiri, in cantarea a 4-a a canonului Maica Domnului
este numitd ,scard care ai Tndltat cu harul pe toti de pe
pamant”, iar in icosul al 2-lea: ,scard cereascd pe care S-a
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pogorat Dumnezeu”).

Lupta de la raul Iaboc

Intorcandu-se din Mesopotamia, Iacob intlneste la raul
Iaboc din Transiordania un barbat (¥*% - is) cu care se luptd
pand dimineata (Fac. 32:24-32). Dupd v. 28 (,te-ai luptat cu
Dumnezeu”) si v. 30 (,,Am vazut pe Dumnezeu”) s-ar intelege
cd persoana misterioasa e Insusi Dumnezeu. Dupa Osea Insa,
lacob s-a luptat cu tngerul lui Dumnezeu (0s. 12:5: ,,cu ingerul
s-a luptat si I-a biruit”).

Pericopa trebuie Inteleasa pornind de la efectele acestei
lupte:

- schimbarea numelui din Iacob in Israel echivaleaza
cu o schimbare interioard asociatd cunoasterii lui
Dumnezeu (cf. schimbarea numelui lui Avram si
Sarei in Fac. 17)

- vederea lui Dumnezeu, fap care da si numele locului,
Penuel/Peniel ,fata lui Dumnezeu”; avem de-a face
deci cu o teofanie

- atingerea de muschiul coapsei constituie o etiologie
cultica (se explicd de ce israelitii aduc ca jertfa pulpa
sau muschiul coapsei): explicatia este cd finsusi
Dumnezeu si-a revendica aceastd parte aleasi a
jertfei, atingand coapsa patriarhului

In lumina celor afirmate mai sus, lupta trebuie inteleasa
ca un antrenament pentru lupta duhovniceasca. De altfel, si
alte texte il prezintd pe omul credincios cu un militar
duhovnicesc (cf. Efes. 6:11-17).

Sf. pdrinti au interpretat iardsi hristic teofania de la
Iaboc. Barbatul este Hristos (Sf. Ilarie de Poitiers - sec. 4,
Cezar de Arles - sec. 6).

Dumnezeul lui Avraam, al lui Isaac si al lui Tacov (les.
3:16) 1l randuieste insd pe Moise ca salvator, amintindu-Si de

legdmantul cu patriarhii (les. 2:24-25). Cu toatd impotrivirea
faraonului (cf. istoria plagilor Ies. 7-11), poporul este scos din
Egipt de citre Dumnezeu ,,cu mind tare si cu braf inalt” (Deut.
4:34).

Dumnezeu 1si aduce poporul la muntele Sinai, dandu-i
Legea, ca expresie a legdturii paternale cu Israelul.

Profetie mesianicd - Impdciuitorul

O profetie mesianicd des utilizata se afld in asa numitele
Binecuvantdri ale lui Iacov (Fac. 49:8-12).

,ludo, pe tine te vor lduda fratii tdi. Miinile tale si fie in
ceafa vrdjmasilor tdi. inchina-se-vor tie feciorii tatilui
tdu. °Pui de leu esti, Iudo, fiul meu! De la jaf te-ai intors... El a
indoit genunchii si s-a culcat ca un leu, ca o leoaici... Cine-1
va destepta? 'Nu va lipsi sceptru din Iuda, nici toiag de
cArmuitor din coapsele sale, pini ce va veni impaciuitorul,
Cdruia se vor supune popoarele. "Acela fsi va lega de vitd
asinul Sdu, de coardd ménzul asinei Sale. Spala-va in vin
haina Sa si in singe de strugure vesmantul Sau! *Ochii Lui
vor scAnteia ca vinul §i dintii Sai vor fi albi ca laptele.”

Cuvantul tradus Impdaciuitorul (v. 10) apare in ebraicd
oW - Silé, al cdrui sens nu este cunoscut (se presupune
coruperea lui in MT). LXX (recenzia lui Lucian si Origen)
intelege cuvantul ca i3 - seld ,,al / ale lui”, traducand cu ¢
dmokertal, ,cel cdruia i se cuvine”, ,cel cdruia i-a fost pus
deoparte (tributul? - cf. BJ)”. Ar fi avut in vedere David, insd
in acest caz ca tip al lui Hristos. De altfel Mesia apare in Apoc.
ca ,leul din Iuda” (Apoc. 5:5), referire directd la Fac. 49:9.
Traducerea ,,impaciuitorul” porneste de la radicina .'l'?W - sald
»a fiin pace, fericit” (cf. Ier. 12:1).

Targumurile (Ongelos, Pseudo-lonatan, Neofiti) 1l
identifica pe cel asteptat cu ,,regele Mesia”.

in inteles duhovnicesc, este interesant cd leul a fost
identificat cu Dumnezeu-Tatdl, iar puiul de leu cu Fiul (Ipolit).
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Venirea sa pe asin sau pe manzul asinei a fost pusa in legatura
cu intrarea in lerusalim a Mantuitorului Hristos (Sf. Efrem). in
fine, spalarea hainei in vin inseamnd in sens duhovnicesc
botezul si patimirea Mantuitorului (Sf. Ambrozie).

Iesire-Numeri

Chemarea lui Moise

Chemarea lui Moise este mentionatad in doud locuri: Ies.
3-4 si 6. In cap. 3, pe cand Moise pistea turma socrului siu,
preotul din Madian (numit dupd mai multe traditii fie Ietro,
fie Raguel, fie Hobab), vede un tufis in flacari (un rug aprins).
Din acest rug Dumnezeu 1i vorbeste. Ulterior traditia a fost
addugitd cu 3:2a, dupd care Ingerul, si nu Dumnezeu i se arat3,
si anume Intr-o para de foc, si nu in rug.

Chemarea comporti toate elementele caracteristice: (a)
insdrcinarea, (b) obiectiile celui chemat (,,cine sunt eu...?”
3:11; ,,dar de-mi vor zice: Cum Il cheami...?” 3:13; ,,dar de nu
ma vor crede?” 4:1; ,,nu sunt om Indemanatec la vorba...” 4:10;
»rogu-md, Doamne, trimite pe altul” 4:13), (c) semnele
(dezvaluirea numelui divin, minunile cu toiagul), (d)
fagdduinta asistentei divine (4:15).

Pentru prima datd este explicat numele propriu divin
lahve printr-o sintagmad ,,Eu sunt Cel ce sunt” (ebr. =@§ 78
TR — ehié asér ehié), tradus de LXX printr-un participiu, 6 Gv
»cel ce este” (les. 3:14). Prin aceasta Iahve se prezinti ca Cel ce
existd prin sine si este cauzd a existentei pentru celelalte.

In interpretarea crestind, si traditia aratarii directe a lui
Dumnezeu si traditia ardtdrii Tngerului au acoperire, pentru
cd orice teofanie In VT este de fapt o hristofanie. Deci prin
lahve se intelege Hristos, numit si Inger (cf. Is. 9:5 LXX). In
iconografia crestind, haloul lui Hristos are inscriptionate 3

litere: O Q N, adicd participiul
articulat 0 &v din LXX. Prin
aceasta Hristos este identificat
cu lahve pe care l-a vidzut
Moise in rug.

De asemenea, pentru ca
Hristos S-a ardtat in rug, rugul
aprins in traditia bisericeasca a
fost identificat cu Maica

- Domnului. ,,Bucurd-te, rugul
cel nears...” (Acatistul Buneivestiri, la cAntarea a 6-a din canon);
»,Moise a cunoscut Tn rug taina cea mare a nasterii tale,
Preasfantd, curatd Fecioard” (ibidem, la cintarea a 8-a din
canon).

Rugul nears dovedeste cd firea divind se poate uni cu
firea umand fard si o distrugid. De asemenea trimite n sens
duhovnicesc la pururea-fecioria Maicii Domnului, pentru ci
desi a purtat Purcul in pantece, nu si-a alterat fecioria.
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Icoana rugului aprins o are n centru pe Maica Domnului
cu Pruncul in brate, tinind uneori si o scard (Maica Domnului
este scara lui lacob). Din medalionul central pornesc raze,
formand doud stele cu 4 brate suprapuse: una de culoare rosie
(= focul), alta de culoare verde (= verdeata rugului). Intre raze
sunt numerosi ingeri si arhangheli purtand diferite simboluri.

Revelatia lui Dumnezeu prin nume

Existd o diferentd majord Intre Iahvist (J) si Codul
preotesc (P).

P considerd cd in decursul istoriei au existat trei mari

etape ale revelatiei:

1. Dumnezeu era cunoscut in istoria primordiald cu
numele generic de D“U"7§ - Elohim ,,divinitate”. Acest
termen putea fi aplicat si altor zei. Se urmdreste
astfel sublinierea universalitatii Dumnezeului lui
Israel.

2. Lui Avraam Dumnezeu i s-a ardtat cu numele de 525
“W - El Saddi (Fac. 17:1), nume format din el
»divinitate” plus cuvantul enigmatic saddi (s-a
propus derivarea sa de la termenul acadian Saddu
»,munte”); In perioada rabinicd Sadday a fost inteles
ca ,,Cel siesi suficient” - Se-dday. LXX l-a tradus ca
LAtottiitor” (mavtokpatwp) sau ,Puternic” (ikavog).
Prin acest nume Dumnezeu Se aratd ca Cel care 1i
conferd putere lui Avraam sd devind din strdinul
dezrddacinat patriarhul care primeste fagaduintele.

3. In sfarsit, numele Iahve (771* - vocalizare ipoteticd
Iahvé) a fost revelat abia lui Moise. Cu alte cuvinte,
doar Moise, ca cel mai mare profet, are acces la
cunoasterea cea mai desdvarsita a lui Dumnezeu.

Tes. 6:2-3: ,,’Apoi a grdit Domnul [lahve] cdtre Moise si a zis

citre el: «Eu sunt Domnul [lahve]. °Si M-am aratat lui
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Avraam, lui Tsaac si lui lacov ca Dumnezeu Atotputernic [El
Sadai], iar cu numele Meu de Domnul [Iahve] nu M-am facut
cunoscut lor”.

J dimpotriva foloseste numele divin de Iahve de la
inceputul creatiei (Fac. 2:4b u), tinind astfel sd sublinieze ci
lahve este creatorul lumii si ca nu altcineva. Vom Intelege mai
bine miza acestui demers daca tinem cont de faptul cd in
cultura canaanitd exista un zeu suprem creator (numit EI) si
un zeu mai tandr, care s-a impus ulterior ca stipan (Baal).
Iahvistul aratd astfel cd In cultura ebraici nu existd o
diferentd intre divinitatea de la creatie si cea care stapaneste
actual.

Mielul pascal

Despre ritul pascal se vorbeste 1n les. 12:1 - 13:6.
Mielul pascal este de asemenea tip al Mantuitorului,
despre care se spune (1Cor. 5:7).

. Curdtiti aluatul cel vechi, ca sd fiti frimintiturd noud,
precum si sunteti farad aluat; cici Pagtile nostru Hristos S-a
jertfit pentru noi. *De aceea sd priznuim nu cu aluatul cel
vechi, nici cu aluatul rautatii si al viclesugului, ci cu azimele
curitiei si ale adevarului.”

In acest caz, credinciosii (Biserica) trebuie si fie azime
(v. 7 -, far3d aluat”). Se face astfel aluzie la cele doud sarbatori
strans legate, Pastile si Azimele.

Hristos apare ca miel foarte pregnant in NT (loan 1:29;
un miel ca injunghiat Apoc. 5:6).

Desi aparent putin interesanta, cartea Lev. pastreaza o
bogatd incdrcatura duhovniceascad. Jertfele descrise aici,
nedesdvarsite si de aceea repetitive, prefigureaza insa toate
jertfa de pe Golgota, care le desdvarseste.
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Trecerea prin Marea Rosie

Trecerea prin Marea Rosie este descrisd in les. 14 si
celebrati apoi prin cintarea lui Moise din Ies. 15. in mod cert,
traditia dateazd din perioada Templului (cf. 15:17), ceea ce
aratd ca textul biblic actual reflectd traditia tarzie care
rememoreazd cultic momentul hotdrator al eliberarii.
Aspectul didactic al relatirii Exodului e dovedit si de grija de a
prezenta istorisirea cu explicatiile de rigoare cerute de catre
cei neinitiati (cf. les. 13:8.14).

Cantarea lui Moise constituie prima oda din cartea
Odelor. O aluzie la ea deschide fiecare canon imnografic in
Biserica Ortodoxd, de aceea amintirea trecerii prin Marea
Rosie este repetatd in multe ocazii in cultul divin.

In sens duhovnicesc, trecerea prin Marea Rosie
preinchipuie Sf. Botez (cf. 1Cor. 10:3).

Mana

Mana este un fenomen natural, prezent doar in
Peninsula Sinai, fiind mai exact seva de tamarisc solidificata
in urma Intepdtaturii unor insecte.

Despre mana se vorbeste n Ies.
16 si Num. 11, precizindu-se cd ea
cade in fiecare zi (cu exceptia
sabatulul) din cer. In Ps. 77:29 este
numita »painea ingerilor”.
Dumnezeu a dorit ca israelitii si
manance initial pe timpul cdlatoriei
in pustiu exclusiv aceastd hrand
cereascd. Plangindu-se de lipsa de
carne, Dumnezeu le aduce si
prepelite (aceastd renuntare la
alimentatia exclusivd cu ,pdinea

cereascd” aminteste de renuntarea la vegetarianismul
primordial din paradis).

Deloc intdmplator, MaAntuitorul este tnchipuit de mand
(Ioan 6:31-35.48-51)

,'Parintii nostri au mancat mand in pustie, precum este
scris: «Paine din cer le-a dat lor sd manance». **Deci lisus le-a
zis: Adevirat, adevdrat zic voud: Nu Moise v-a dat piinea cea
din cer; ci Tatdl Meu v3 da din cer piinea cea adeviratd.
»Cici painea lui Dumnezeu este cea care se coboari din cer
si care di viatd lumii. **Deci au zis citre El: Doamne, di-ne
totdeauna péinea aceasta. *°$i lisus le-a zis: Eu sunt piinea
vietii; cel ce vine la Mine nu va flimanzi si cel ce crede in
Mine nu va inseta niciodatd. [..] **Eu sunt piinea vietii.
“Parintii vostri au méncat mand in pustie si au murit.
*°Piinea care se coboard din cer este aceea din care, daca
manincd cineva, nu moare. *'Eu sunt piinea cea vie, care s-a
pogorét din cer. Cine mininci din piinea aceasta viu va fi in
veci. lar pdinea pe care Eu o voi da pentru viata lumii este
trupul Meu.”

Hristos se aratd astfel ca adevdrata mand venitd din cer
(Dumnezeu Intrupat), care, spre diferentd de vechea mana, da
viata vesnicad. Mana este si un tip al euharistiei.

Odatd cu mana, israelitii descoperd si sabatul, adicd
odihna divind de la inceputul creatiei, pentru cd mana cidea
in ritmul sabatic (in a 6-a zi portie dubld, ca sd Inceteze in ziua
a saptea).

Piatra din pustie

Hristos este prefigurat de piatra din pustie care a
izvorat apa (les. 17; Num. 20) si care — dupi o traditie iudaica
mentionatd si de Sf. Pavel in acest loc - cdldtorea dupi
israeliti, potolindu-le setea (1Cor. 10:4).

,,'Cdci nu voiesc, fratilor, ca voi sd nu stiti cd parintii nostri

au fost toti sub nor si ca toti au trecut prin mare. °Si toti,

intru Moise, au fost botezati tn nor si in mare.?Si toti au
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méancat aceeasi méncare duhovniceascd;Si toti, aceeasi
bduturd duhovniceascd au baut, pentru cd beau din piatra
duhovniceasci ce fi urma. Iar piatra era Hristos.”

Sarpele de aramd

Si episodul cu ndltarea sarpelui de arama si puterea sa
tdmaduitoare (Num. 21) preinchipuie iniltarea pe cruce, dar si
puterea vificatoare a lui Hristos (loan 3:14-15):

,*Si dupd cum Moise a indltat sarpele in pustie, asa trebuie

sd se Tnalte Fiul Omului, “ca tot cel ce crede in El s3 nu piard,

ci sd aibd viatd vesnicad”.

Identificarea lui Hristos cu sarpele, desi in Fac. 3:15
sarpele era dusmanul oamenilor, inseamni ci Hristos Isi
asumad moartea pentru a aduce timaduirea.

Interesant cd ulterior israelitii au idolatrizat Sarpele de
aramd, numindu-l Nehustan (,,cel din arama”) si pastrandu-I
in curtea Templului, pdnd cind este distrus in sec. 8 de
lezechia (4Reg. 18:4). Acest fapt aratd cd tipurile mesianice din
VT sunt doar semne, simboluri, si nu-L pot inlocui pe Hristos,
prototipul lor.

Profetia lui Balaam

In Num. 22-24 se aratd ci regele edomit Balac il
angajeazd pe vrdjitorul Balaam s3-i blesteme pe israeliti,
pentru a-si asigura victoria militard Impotriva lor. Interesant
cd un profet cu acest nume a fost descoperit pe o inscriptie pe
perete din Deir Alla (Transiordania, deci chiar ,muntii
rdsaritului” - Num. 23:7), care poate fi datatd in sec. 8 idHr.

Pentru cd duhul lui Dumnezeu se pogoard asupra sa,
Balaam nu fi blesteams, ci 1i binecuvinteazi pe isrealiti. In al
treilea rand de profetii, vorbeste de o stea care rasare din
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Iacob (Num. 24:17-19).

1l vad, dar acum Incd nu este; il privesc, dar nu de aproape;
o stea rdsare din lacov; un toiag se ridicd din Israel si va lovi
pe capeteniile Moabului si pe toti fiii lui Set 1i va zdrobi.
®Lua-va de mostenire pe Edom si va stdpani Seirul
vrijmasilor sai i Israel isi va ardta puterea. “Din lacov se va
scula Cel ce va stdpani cu putere si va pierde pe cei ce vor
ramane In cetate”.

Si steaua si toiagul indicd un conducator. in sens istoric
e vorba de regele David. In traditia iudaicd, Targumul Ongelos
identificd de asemenea ,,steaua” cu Mesia.

In  interpretarea  crestini, conducitorul este
Mantuitorul Hristos, care dupd Origen este ,stea” ca
Dumnezeusi ,,toiag” ca om.

Legdmantul in Pentateuh

Bibliografie: H.-J. Hermisson, ,Bund und Erwidhlung” in: Hans Jochen
Boecker et al., Altes Testament, Neukirchen-Vluyn °1996.

Legdmantul in VT (7"73 - berit) nu este expresia juridicd
a relatiei dintre doud entitati, ci mai degraba o promisiune
solemnd, jurdamantul care leagd doud parti.

El poate fi:

- propria indatorire

- indatorarea altuia

- indatoriri reciproce

- indatorarea pe care un al treilea o ia pentru doud

parti

Expresia ,,a tdia legdmantul”, folositd Tn mod curent in
ebraici pentru incheierea legdmantului, poate exprima
practica obisnuitd de a jertfi (tdia) animale ca pecetluiri ale
jurdmantului. O formd interesantd a legdméntului o
reprezintd trecerea printr-un animal despicat (Fac. 15:9-10.17;



74 Introducere in Studiul Vechiului Testament

ler. 34:18), care sugereazd asumarea de citre respectivul a
pedepsei de a fi despicat ca acel animal, in cazul in care
rateaza tinerea fagaduielii.

In antichitate, statele mari (Imperiul hitit, Imperiul
asirian) Incheiau legdminte cu state mai mici; in acest caz
partenerii sunt inegali: regele superior devine garantul
legamantului, promitand regelui vasal o serie de binefaceri cu
conditia respectdrii fidelitatii fatd de stapan. Unii cercetdtori
au Incercat sa fixeze in astfel de tratate forma literarad care va
influenta legamantul in VT.

Plecind pe de o parte de la faptul ci profetii sec. 8 nu
mentioneazd explicit legdmantul ca functiondnd Iintre
Dumnezeu si Israel, iar pe de altd parte de la varsta tarzie a
unor texte despre legémént (Fac. 15; les. 24:3-8; 34), s-a ajuns
la concluzia cd legdmantul a jucat un rol important abia in
literatura deuteronomicd si deuteronomista.

S-a deosebit o formula de legamant ,,Voi veti fi poporul
Meu, si Eu voi fi Dumnezeul vostru” (Ier. 30:22), care exprima
apartenenta lui Israel la Iahve.

Fac. 15

Textul, considerat de cdtre unii destul de vechi,
comportd totusi elemente noi (cf. similitudinea cu
mentionarea din leremia). Se pare cd este in orice caz pre-
deuteronomic.

La Intrebarea lui Avram, de unde va cunoaste cd va
mosteni tara (v. 8), Dumnezeu ridspunde printr-un ritual.
Avram pregiteste niste jertfe, pe care le taie in doud; venind
seara, patriarhul adoarme (vv. 9-12). Atunci un fum ca dintr-
un cuptor si o pard de foc au trecut printre bucitile de jertfa
(v. 17). Aceasta este descrierea unei teofanii: Iahve, nu Avram
care doarme, este cel care indeplineste ritualul, trecand
printre partile de carne si asumandu-si astfel o promisiune:
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~in ziua aceea a Incheiat Iahve legdmant cu Avram, zicand:
Urmasilor tdi voi da pamantul acesta...” (v. 18). Se arata astfel
faptul cd Dumnezeu Tsi ia siesi o indatorire, care nu depinde
de nici o conditie (Avram nu primeste nici o indatorire).

Literatura deuteronomicd (Dtn) si
deuteronomistd (Dtr)

Legamantul se referd in Dtn (sec. 7 idHr) la cel incheiat
pe Horeb, fiind aplicat prin extensie tuturor membrilor
comunitatii lui Israel.

Deut. 5:2-3: ,Domnul Dumnezeul vostru a incheiat cu voi

legdmant in Horeb. / Legdmantul acesta nu l-a incheiat

Domnul cu pdrintii nostri, ci cu noi, cei ce suntem astazi cu

totii vii aici.”

Versetele de mai sus prefateaza Decalogul, astfel dandu-
se legamantului i se dd o puternica tentd juridicd prin
respectarea poruncilor.

Deut. 7:9.11: ,,Sa stii dar cd Domnul Dumnezeul tdu este
adeviratul Dumnezeu, Dumnezeu credincios, Care pazeste
legdmantul Sdu si mila Sa, pani la al miilea neam, catre cei
ce-L iubesc si pizesc poruncile Lui;/ 'Pizeste dar
poruncile... *De vei asculta legile acestea, de le vei pizi si le
vei 1mplini, atunci §i Domnul Dumnezeul tiu va tine
legimantul si mila Sa fatd de tine, cum S-a jurat El parintilor
tdi; / “Te va iubi, te va binecuvanta, te va inmulti si va
binecuvinta rodul pantecelui tdu, rodul paméntului tdu,
piinea ta, vinul tdu, untdelemnul tdu, pe cele niscute ale
vitelor tale mari si ale oilor turmei tale in pdméantul acela,
pentru care S-a jurat El parintilor tdi s ti-1 dea tie. / **Si vei
fi binecuvantat mai mult decit toate popoarele si nu se va
afla sterp sau stearpd nici intre ai tii, nici intre dobitoacele
tale.”

Nu mai este vorba ca 1n Fac. 15 de o indatorire
neconditionatd a lui Dumnezeu, ci Dumnezeu isi pazeste
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legdmantul in masura in care omul 1l iubeste si pizeste
poruncile. Mentionarea iubirii evitd orice interpretare
formalista.

In aceeasi ordine de idei se Inscrie si les. 24:3-8.

Insd dat fiind conditiile, un astfel de legdmant putea fi
incilcat de om, dupd cum se observa in Dtr (I jumatate a sec. 6
Hr).

4Reg. 17:7-20: ,’Cand fiii lui Israel au inceput a pacitui
Tnaintea Domnului Dumnezeului lor, Care 1i scosese din.
piméntul Egiptului ... / PAtunci Domnul a dat mirturie
fmpotriva lui Israel si a lui Tuda prin toti proorocii S3i, prin
toti vazatorii, zicAnd: "Intoarceti-va din ciile voastre cele
rele si pdziti poruncile Mele, asezdmintele Mele si toatd
Invatitura pe care Eu am dat-o parintilor vostri si pe care v-
am dat-o si voud prin prooroci, robii Mei". / “Dar ei n-au
ascultat, ci si-au Invartosat cerbicia, ca si parintii lor care nu
crezuserd in Domnul Dumnezeul lor/ “Si au dispretuit
poruncile Lui si legdmantul Lui, pe care-l incheiase El cu
parintii lor si descoperirile Lui.. / 'Si au pardsit toate
poruncile Domnului Dumnezeului lor... / ®*Atunci S-a méniat
Domnul tare pe Israeliti si i-a lepddat de la fata Sa, si n-a mai
rdmas decit semintia lui Iuda./ “Dar nici Iuda n-a pazit
poruncile Domnului Dumnezeului sdu si s-a purtat dupa
obiceiurile Israelitilor, cum Se purtau acestia./ *°Si Si-a
intors Domnul fata de la toti urmasii lui Israel si i-a smerit
dandu-i in méinile jefuitorilor si in sfarsit i-a lepddat de la
fata Sa.”

Concluzia se impune c3, nerespectand legdmantul adus

cu dragoste de Dumnezeu, Israelul isi pierde tara si este dus in
exil.

Codul preotesc (P)

Avand in vedere concluziile literaturii Dtn si Dtr, codul
preotesc (P - cca 550 idHr) va vorbi despre legdmantul cu Noe
(Fac. 9:1-17) sau despre legdmantul cu Avraam (Fac. 17), dar nu
va numi un legamant pe Horeb.
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Legdmintele mentionate servesc ca periodizare: cel cu
Noe caracterizeaza relatia lui Dumnezeu cu intreaga omenire,
iar cel cu Avraam relatia fata de Israel.

Legimintul cu Noe (Fac. 9:1-17), concretizat in
poruncile noahitice (v. 4-6) dupd fincetarea potopului,
legifereazd interzicerea vdarsarii sangelui uman, in fapt
motivul pentru care potopul a fost adus pe padmant (cf. Fac.
6:11-13). Tot acum se permite consumarea cdrnii animale
(este alterat vegetarianismul paradisiac din Fac. 1:29-30), ca o
concesie divind fatd de violenta crescindd a omului, dar
aceasta se ingradeste prin interzicerea consumului de sange.

Poruncile noahitice Tnsd nu fac parte din legdmantul
propriu-zis, care nu este conditionat de nimic. Omul nu mai
poate periclita legamantul prin neascultare, iar legdmantul
apare ca un act pur haric, exprimat chiar in ebraica prin
constructia ,,a stabili legdmantul” sau ,,a da legdgmantul”.

Nici Legdmantul cu Avraam (Fac. 17) nu cunoaste nici o
conditie, doar cu o exceptie: Avraam primeste ca indatorire
semnul legdmantului, circumcizia (vv. 10-11). Aceasta
functiona ca semn distinctiv al evreilor in exil, pentru ci
babilonienii nu o practicau.

Valabilitatea legdmantului nu este amenintatd de
respectarea umand a poruncii; individul care nu o respecta
este indepdrtat (excomunicat) (v. 14), insd legdmantul
ddinuie.

In rest, legimantul propriu-zis pastreazi doar
promisiuni  divine: promisiunea urmasilor (v. 4-6),
promisiunea tirii (v. 8) si, ceea ce este foarte important,
aluzia la relatia deosebitd intre Dumnezeu si Israel care se va
realiza pe mt. Sinai.

Fac. 17:7: ,Voi pune legdmantul Meu Intre Mine si intre tine
si urmasii tdi, din neam tn neam, s fie legimant vegnic, asa
cd Eu voi fi Dumnezeul tdu si al urmasilor tdi de dupa tine.”
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Decalogul

Bibliografie: H,J. Boecker, ,Recht und Gesetz: der Dekalog”, in: Hans
Jochen Boecker et al, Altes Testament, Neukirchen-Vluyn °1996;
Encyclopaedia judaica, Jerusalem 1972, vol. 10 sub voce ,,Laws and Morality”,
p. 1480; Vladimir Prelipceanu, ,,Probleme sociale in Vechiul Testament”,
ST 1949, nr. 1-2, 55-68; Athanase Negoitd, ,,Institutiile sociale n Vechiul
Testament”, ST 1950, nr. 9-10, 569-589; idem, Teologia biblicd a Vechiului
Testament, Bucuresti 1992.

Incepand cu cercetitorul german Albrecht Alt, s-a facut
distinctie Intre formularile juridice vechi-testamentare.

1. dreptul cazuistic - ex. in Cartea Legamantului (les.
20:22-23): formula ,daci... atunci”. Sunt luate in
discutie cazuri concrete, oferindu-se si rezolvarea
lor (eventual prin impunerea unei pedepse).
Formularea cazuisticd se regdseste si in alte coduri
de legi din Orientul antic. Se crede ca dreptul
cazuistic este generat direct de institutiile de
judecata (judecatorii, instituiti dupa Ies. 18 chiar de
citre Moise)

2. dreptul apodictic - cu forma imperativa:

a. ciclurile de pedepse capitale - ex.: les. 21:12

b. ciclurile de blesteme - ex.: Deut. 27:15-26

c. dreptul prohibitiv - interdictii (forma
negativd ,si nu..”), la persoana II sg.,
functioneazd ca atentiondri; ex.: Decalogul
(Ies. 20:2-17; Deut. 5:6-21)

Cele doud texte ale decalogului prezintd unele deosebiri,
mai importante 1n porunca sabatului si cea a poftirii avutului
aproapelui:

- 1n Ies. este introdusd cu ,,aminteste-ti de...”, pe cAnd

in Deut. cu ,,pazeste”

- 1n Deut. prezintd 3 adaosuri: ,dupd cum Iahve,
Dumnezeul tdu ti-a poruncit” (v. 12), ,vita ta si
magarul tdu si toate animalele tale” si ,,pentru ca
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robul tiu si roaba ta s3 se poat3 odihni ca si tine” (v.
14)

- 1in les. existd altd explicatie a sabatului (teologica -
cf. Fac. 2:2-3) fata de Deut. (sociali - cei ce lucreazi,
oameni si animale, trebuie si se odihneascs;
israelitii trebue sd respecte dreptul sclavilor la
odihni, pentru cd si ei au fost sclavi in Egipt)

- 1in Ies. este enumeratd averea aproapelui care nu
trebuie poftita: casa, femeia, ogorul, sluga, slujnica,
boul, asinul; cu alte cuvinte femeia este vazuta aici
ca fiind una dintre proprietdti; in Deut. Insd, femeia
este mentionata prima, urmand apoi casa, ogorul,
sluga, etc., ceea ce arata cd pentru Deut. femeia nu
mai este incadratd intre proprietdti, ci se apropie
mult mai mult de statura barbatului

Dupa opinia clasica a cercetatorilor textul Decalogului
din Ies. are o vechime mai mare decit cel din Deut., cu
exceptia poruncii simbetei, care apare intr-o formulare mai
veche in Deut. si mai noud in Ies. (la Ies. se constatd apropierea
de formularea sacerdotald - sursa documentard P - din Fac.
2:2-3).

Interesantd este deosebirea de numdrare. Ortodocsii si
reformatii (calvinii) fac diferent3 intre interdictia altor zei si
interdictia reprezentdrii chipului; catolicii si luteranii
considerd aceste porunci ca fiind una singurd, despart insi
interdictia poftirii casei aproapelui de interdictia poftirii
femeii acestuia. Evreii disting introducerea (,,Eu sunt Iahve”)
ca pe o prima porunca.

ortodox/ | catolic/ iudaic
reformat | luteran
Eu sunt Iahve 1 1 1
sd nu ai alti 1 1 2
dumnezei
sd nu-ti faci chip 2 1 2
cioplit
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profanarea numelui 3 2 3
divin

poftirea casei 10 9 10
aproapelui

poftirea femeii 10 10 10

les. 34 si Deut. pun in legiturd pentru prima dat3 tablele
Legii cu textul Decalogului. Au existat doud randuri de table
ale Legii: unele scrise de Dumnezeu insusi (les. 24:12; dupa
31:18 sunt doud table ale Legii, scrise dupa 32:15-16 pe ambele
fete), altele scrise de Moise dupi ce le-a spart pe primele (les.
34:29, desi dupd v. 1 tot Dumnezeu le scrie si pe acestea).
Continutul lor este descris ca fiind Legea. Abia dupad Ies. 34:28
si Deut. 4:13; 5:22 tablele contin textul Decalogului.

MT, ca si LXX, numesc Decalogul ,,cele 10 cuvinte” (gr.
deka logoi, de unde si denumirea momerna) (les. 34:28; Deut.
4:13; 10:4).

In crestinism Decalogul ocupd un loc de frunte, fiind
vadzut ca o prescurtare morald a Legii. Receptarea lui a tinut
insa cont de 2 factori. (1) Inca din NT s-a petrecut o sublimare
a Decalogului, in sensul cd este condamnata si poftirea, nu
numai actul pacitos - cf. in predica de pe munte (Mat. 5) ciclul
Fericirilor, ca o contrapondere a Decalogului, urmat de
explicarea spirituald a acestuia. (2) Sabatul a fost inlocuit cu
duminica (cf. Evr. 3-4 In special 4:7.9; Apoc. 1:10).

Interiorizarea poruncilor in Mat. 5 aratd ca trebuie
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fide gheena focului,

a7-a

7Ati auzit cid s-a zis celor
de demult: "Si nu
sdvarsesti adulter".

®Fu insd vd spun voud: C3
oricine se uitd la femeie,
poftind-o, a si sidvarsit
adulter cu ea 1n inima lui.

a9-a

»Ati auzit ce s-a zis celor
de demult: "Si nu juri
strAmb, ci sd tii Tnaintea
Domnului jurdmintele
tale".

**Fu nsd vd spun voud:; S3
nu vi jurati nicidecum nici
pe cer, fiindcd este tronul
lui Dumnezeu, *Nici pe
pamant, fiindcd  este
asternut al picioarelor Lui,
nici pe Ierusalim, fiindca
este cetate a marelui
Imparat, *Nici pe capul tau
sd nu te juri, fiindcd nu
poti sd faci un fir de par alb
sau negru, ’Ci cuvantul
vostru sa fie: Ceea ce este
da, da; si ceea ce este nu,
nu; iar ce e mai mult decat
acestea, de la cel rdu este.

Esenta Legii

Legea cuprinde un total de 613 porunci. in NT chiar
Mantuitorul a fost confruntat cu intrebarea identificarii
esentei Legii, adicd a celei mai importante porunci. Raspunsul
il gasim mentionat in doud locuri.

evitat gandul pacatos, nu numai fapta ca atare:

Legea veche

Legea noud

Marc. 12:28-34

Mat. 22:34-40

de demult: "S3i nu ucizi";
iar cine va ucide, vrednic
va fi de osanda.

2'Ati auzit ci s-a zis celor

“Eu Tnsd vd spun voud: C3

oricine se manie pe fratele
sdu vrednic va fi de
osindd; si cine va zice
fratelui s3u: netrebnicule,
vrednic va fi de judecata
sinedriului; iar cine va
zice: nebunule, vrednic va

,,2*Si apropiindu-se unul din carturari,
care 1i auzise vorbind intre ei si,
vdzadnd cd bine le-a rdspuns, L-a
intrebat: Care poruncd este intiia
dintre toate? *lisus i-a radspuns cd
intaia este: "Ascultd Israele, Domnul
Dumnezeul nostru este singurul

Domn", *Si: "Sd iubesti pe Domnul

L 'Siauzind fariseii ca a
inchis gura saducheilor, s-au
adunat laolaltd. **Unul
dintre ei, Invatitor de Lege,
ispitindu-L. pe lisus, L-a
intrebat: *Invatitorule, care
poruncd este mai mare in
Lege? “El i-a rdspuns: S3
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Dumnezeul tiu din toatd inima ta, din
tot sufletul tdu, din tot cugetul tau si
din toatd puterea ta". Aceasta este cea
dintai poruncd. *'lar a doua e aceasta:
"Sd iubesti pe aproapele tdu ca pe tine
fnsuti". Mai mare decit acestea nu

iubesti pe Domnul
Dumnezeul tdu, cu toatd
inima ta, cu tot sufletul tiu
si cu tot cugetul
tdu. **Aceasta este marea si
intdia poruncd. “Iar a doua,

este alti poruncd.*Si T-a zis la fel ca aceasta: Sd iubesti
carturarul:  Bine,  Invititorule. pe aproapele tiu ca pe tine
Adevirat ai zis ci unul este nsuti.®in  aceste  doui
Dumnezeu si nu este altul afard de | porunci se cuprind toat3
EL. *$i a-L iubi pe El din toatd inima, : Legea si proorocii.”

din tot sufletul, din tot cugetul si din
toatd puterea si a iubi pe aproapele
tiu ca pe tine Tnsuti este mai mult
decit toate arderile de tot si decit
toate jertfele. *Iar lisus, vazAndu-l c3
a raspuns cu Intelepciune, i-a zis: Nu
esti departe de Impdrdtia lui
Dumnezeu. $i nimeni nu mai
- Indrdznea s3-L mai intrebe.”

Mantuitorul aminteste astfel doud texte din Pentateuh.

Deut. 6:4-5: ,,*Ascultd, Israele, Domnul Dumnezeul nostru este

singurul Domn. °S3 iubesti pe Domnul Dumnezeul tau, din

toatd inima ta, din tot sufletul tau si din toatd puterea ta.”

Lev. 19:18: ,,53 nu te razbuni cu mina ta si sd nu ai urd asupra

fiilor poporului tdu, ci sd iubesti pe aproapele tdu ca pe tine

fnsuti. Eu sunt Domnul Dumnezeul vostru.”

Primul face parte din asa numitul Y% - semd ,,Asculta
(Israele)” (Deut. 6:4-9), text fundamental din Deut. care
proclamd iubirea absolutd fatd de Dumnezeu. Din sec. 2 dHr.,
de cand s-a generalizat practica filacteriilor, orice evreu
credincios 1si pune in cutiutele speciale prinse de frunte si de
mana stangd un sul de piele miniaturizat cu acest text
(printre altele).

Hristos pune cele doud porunci pe aceeasi treapta (cf.
Mat. 22:39): iubirea lui Dumnezeu din toatd inima si iubirea
aproapelui ca pe tine insuti.

In ciuda opiniei curente ci morala VT era una
concentratd pe conationali, in vreme ce non-israelitii nu
intrau in discutie, Tn les. 23:9 este interzisd asuprirea
strdinilor, in plus n Lev. 19:34 si Deut. 10:19 se formuleaza
foarte clar iubirea fati de strdini (,,s3-1 iubiti [pe strdin] ca pe
voi Tnsiva; ,,s3 iubiti si voi pe pribeag”). Aldturi de vaduve si
orfani, strdinii formau categoria a carei protectie sociald este
cerutd in mod special de Lege (Deut. 24:17; 27:19).

Acest lucru apare si in NT. Luc. nu cuprinde ca Marc. si
Mat. intrebarea adresatd Mantuitorului despre cea mai mare
poruncd, ci doar enuntarea celor doud porunci din VT de
citre invatatorul de lege (Luc. 10:25-28); cuprinde in schimb
raspunsul lui Hristos ca talcuire a poruncii a doua, iubirea
aproapelui, si anume la intrebarea ,cine este aproapele?”.
Urmeazd pilda samariteanului milostiv (v. 29-37), din care
rezultd cd si un strdin poate fi ,,aproape”.

Prin urmare, Evangheliile sinoptice identificd esenta
Legii cu cele doud porunci, reliefind cd prin ,aproape”
trebuie inteles orice om.

Evanghelia ioaneicd aduce insd o modificare a ultimei
porunci. Etalonul nu mai rdmine omenesc (,ca pe tine
tnsuti”), ci insdsi iubirea divind reglementeaza iubirea umana.
De remarcat cd Mantuitorul o formuleazd ca pe o porunca
noua.

loan 13:34: ,Porunci noud dau voud: S3 vi iubiti unul pe

altul. Precum Eu v-am iubit pe voi, asa si voi s vd iubiti unul
pe altul.”

Cu alte cuvinte esenta Legii constd in iubirea fatd de
Dumnezeu si in iubirea fatd de aproapele dupa cum
Dumnezeu ii iubeste pe oameni.
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Cortul Sfant

Bibliografie: Dumitru Abrudan / Emilian Cornitescu, Arheologie biblicd,
Bucuresti '1994; Petre Semen, Arheologia biblicd in actualitate, Iasi 1997.

Cortul Sfant ocupd un loc central in cadrul predarii Legii
pe muntele Sinai. Descrierea sa, ca si a obiectelor sale, sunt
facute in doud locuri (les. 25-31 si respectiv 35-40), care
flancheazd episodul apostaziei israelitilor prin vitelul de aur
(Ies. 32), redescoperirea slavei divine (33) si restituirea Legii
(34).

Cortul Sfant si obiectele sale au fost realizate dupa un
model divin aritat lui Moise pe muntele Sinai (les. 25:40). Si
fabricarea propriu-zisd a fost inspiratd, pentru ci mesterii
Betaleel din tribul Tuda si ajutorul sdu Oholiab din tribul Dan
sunt umpluti de Duhul Sfant (les. 31:2-6).

Cercetdtorii moderni considerd insd Cortul Sfint ca
proiectarea in timpul cdldtoriei prin pustiu a Templului
solomonic. Roland de Vaux de exemplu afirmad existenta unui
cort cultic care sd addposteascd chivotul sfant, insd mult mai
mobil decat cel descris n Ies.

In 1969 a fost descoperit la Timna (23 km N de Elat) in
Israel un sanctuar in 5 straturi de ocupare. Penultimul strat
dateaza din sec. 12 1dHr., fiind de originea madianita.
Sanctuarul madianit (reconstruit in fig. de mai jos) era de
tipul unui cort cu imprejmuire de zid (folosind fundatiile unui
templu egiptean). In partea de vest prezintd stalpi cultici si
vase pentru apa.

Sanctuarul madianit oferd doar un exemplu pentru un
asemenea asezamant cultic.
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Cortul sfint, ca si Templul solomonic, avea 3 parti:
curtea, naosul (,,SfAnta”) si ,SfAnta Sfintelor”, locul care
corespunde altarului din bisericile crestine. Orientarea sa era
E-V, deci invers fata de bisericile crestine.

Dimensiunile Cortului propriu zis erau modeste: cca
15x4,5x5 m, aproximativ jumdtate din Templul solomonic.
Curtea Cortului avea dimensiunea de 50x25 m.

Obiectele din Cortul sfint erau urmatoarele:

Sfdnta Sfintelor chivotul
Sfanta masa cu piinile punerii nainte (din lemn,
imbracatd cu aur)

altarul pentru tdmaiere (din lemn imbricat cu
aur)

candelabrul (din aur)

curte altarul pentru jertfe (din lemn, imbracat in
arama)

lavoarul (din arama)
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Chivotul (reconstruit in fig. de mai sus), In care se pastrau tablele legii, un
vas cu mand si toiagul lui Aaron care rodise.

Pe capac se gdseau 2 heruvimi din aur cu aripile intinse. Chivotul dispare
odati cu distrugerea lerusalimului din 587
idHr.

Altar din calcar (indltimea de 65 cm),
descoperit in Meghiddo. Dateaza din sec. 10
1dHr. Realizat fard indoiald dupa modelul unui
altar real dintr-un sanctuar, micutul altar
servea in cadru cultului privat pentru arderea
tdmaiei. De remarcat stilul: coarnele altarului
(Ies. 27:2) simbolizau forta sfintitoare a
acestuia. In cazul jertfelor singeroase pentru
expierea picatelor, coarnele erau unse cu
sangele victimei.

De asemenea un inculpat care se socotea nevinovat putea cere azil intr-un
sanctuar, tindndu-se cu minile de coarnele altarului (cf. 3Reg. 1:50).

Despre altarul imbracat cu aram3 din curtea Cortului Sfant se
mentioneazd cd avea dimensiunea de cca 2,5 x 2,5 x 1,5 m.,

Candelabrul reprezentat pe arcul lui Titus, cel care a distrus
Ierusalimul in anul 70 dHr.

Tot 1In acest cadru, se realizeazi o Inchidere a unei
paranteze ldsate deschise incd din primul capitol al Fac.
Creatia se Tmplineste Tn Cortul Sfant, paralelele fiind
remarcabile. O observatie rabinici spune: ,inainte si fie
ridicat Sanctuarul din pustie, lumea schiopdta; dar in
momentul In care a fost ridicat, lumea a fost consolidata”.

Crearea lumii

Crearea cortului

mentionarea zilei a saptea (Fac. 2:2-3)

mentionarea zilei sabatului (/eg. 35:1u)

81 Dumnezeu a vazut cite a facut si
iata, erau foarte bune” (Fac. 1:31)

,,S1 Moise a vazut toatd munca si iata, au
terminat-0” (leg. 39:43)

,astfel au fost facute cerul §i pamantul”
(Fac.2:1)

,,Astfel toate lucrurile tabernacolului au
fost facute” (leg. 39:32)

,Dumnezeu a terminat munca pe care a
facut-o0” (Fac. 2:2)

,,Moise a terminat munca” (les. 40:33)

,Dumnezeu a binecuvantat a saptea zi”
(Fac. 2:3)

,Moise i-a binecuvantat” (les. 39:43)
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Preotia

Preotii Tn perioada exilicd aveau o costumatie speciala.
Purtau turbane si o haind lunga cu méaneci. Pe dedesubt aveau
pantaloni, deosebindu-se de portul obisnuit al conationalilor.
Ratiunea pantalonilor era religioasd: urcandu-se pe treptele
altarului, nu trebuia sd-si expund fatd de acesta partile
sexuale (les. 28:42; cf. les. 20:26;). Slujeau descult la fel din
motive religioase, pentru ca un pamant sfant nu trebuia calcat
cu tncaltari (cf. Ies. 3:5).

preot

T ——)
- r A=)
J ' brau
tunica
e (cu pantaloni
$ pe dedesubt)

Marele preot, asa cum il descriu Ies. si Lev., este o functie care
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se dezvoltd dupa cdderea monarhiei, preludnd functiile
regale. Ungerea sa, probabil abia din perioada post-exilica,
constituie de exemplu o reminiscentd a prerogativelor regale.
Vesmintele marelui-preot erau urmitoarele (cf. Ies. 28):
- tunica (hiton) - din in
- meil - o hain3 fard maneci, din matase visinie, pusd
peste tunicd, fiind mai scurtd decidt aceasta;
marginile erau prevazute cu ciucuri si clopotei.
Rolul clopoteilor era acela de a indeparta duhurile
rele; cultul ortodox i-a pastrat la cidelnita.

mare preot

pectoralul

(h o$en)

efod /

cu brad

meil

(de culoare
visinie) cu
ciucuri si
clopotei

tunica
(cu pantaloni
pe dedesubt)

- efod - 2 piese vestimentare (fatd si spate), fara
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maneci care ajungeau pand la sold; efodul era prins
cu un brau din acelasi material

- pectoralul (ebr. 1T - hésen) - o bucatad de tesdtura

din mitase si in, in formd de pdtrat, fiind prinsd cu
snur peste piept; avea atasate 12 pietre pretioase
diferite, cu numele triburilor israelite inscrustate;
pectoralul avea si un buzunar interior, in care se
gaseau sortii Urim si Tummim

- mitra (chidar) - mai mare decat turbanul preotilor

obisnuiti; avea atasatd o pldcutd din aur pe care
scria ,sfintenia lui lahve”

In ,sfanta” (naos) nu intrau laicii, ci doar preotii. In
incdperea intunecatd a ,sfintei sfintelor” nu intra decat
marele preot o datd pe an, de Ziua Ispdasirii (Yom Kippur), la 10
tisri (luna tisri corespunde cu septembrie-octombrie).

Jertfe

Bibliografie: Mircea Chialda, Sacrificiile Vechiului Testament, Caransebes
1941.

In VT jertfele sau sacrificile sunt cele care
reglementeaza relatia omului cu Dumnezeu. Ele se numesc
IR - minhd (termen folosit ulterior exclusiv pentru jertfe
alimentare) sau in limbajul codului preotesc 127 - corbdn
(,,aducere”).

Sunt de mai multe feluri:

1. jertfa alimentard (ebr. 7m0 - minhd) - Lev. 2; 6:7-11 -
ex.: paini plate sau prajituri cu ulei, toate insotite de
sare; erau arse pe altar; ca jertfe de turnare - vin si
apa.

2. holocaust (ebr. n';ﬁ:: - old sau '7“'?; — calil) - Lev. 1;
6:1-6 — se ardea un animal Intreg, cdruia i se scoteau
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doar pielea si madruntaiele; se puteau jertfi vite,
capre, oi si porumbei.

3. jertfd de pace (ebr. M2} - zévah sau oY - selamim)
— Lev. 3; 7:11-21 - 1n centru std ideea de comuniune
cu Dumnezeu si cu oamenii: singele si grasimea sunt
arse, carnea consumatd de participantii la jertfd
(familie, grup de credinciosi).

4. jertfd de picat/culpd (ebr. nRem - hatdt sau oYY -
asdm) - Lev. 4-5:26 - punindu-si mainile pe capul
animalului, omul i transferd acestuia pacatele sale;
se stropeste cu sange altarul si se ung coarnele
acestuia; restul jertfei este fie consumat de preoti fie
(in cazul jertfei aduse de preoti sau conducitori) ars
in afara taberei.

Sirbitorile

In Pentateuh apar 3 mari sirbitori anuale, de factura
agricold (cf. calendare festive in Ies. 23:14-17; 34:18-23 (ambele
probabil cele mai vechi); Deut. 16:1-16 (Dtn); Lev. 23 si Num.
28-29 (ultimele doud de provenienta preoteasca - P):

1. Sarbdtoarea Azimelor - primdvara. Ei i s-a addugat
sdrbitoarea Pastelui (ebr. mop - pésah), de facturd
pastorald. In perioada exilului, data Pastelui a fost
fixatd la 14 nisan (martie-aprilie) (seara era
consumat mielul pascal), ca intre 15-21 nisan s3 se
serbeze saptamana Azimelor.

2. Sdrbdtoarea Secerisului, numitd si Sdrbitoarea
Sdptdmanilor - Tnceputul secerisului graului, la 50
de zile dupd Paste (de unde si numele de
Cincizecime). Odatd cu fixarea datei Pastelui,
Sarbatoarea Secerisului cidea la 6 sivan. In sec. 2
dHr. sdrbitoarea a fost pusd in legiturd cu
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promulgarea Legii pe muntele Sinai.

3. Sarbdtoarea Culesului, numita si a
Colibelor/Corturilor - toamna, la sfarsitul culesului.
Se evoca prin petrecerea in colibe timpul caldtoriei
prin pustiu, cand s-a locuit In corturi. Data ei a fost
fixatd la 15-22 tisri (septembrie-octombrie).

In plus poate fi adiugati ca fiind o sirbatoare
semnificativad Ziua Ispdsirii (792°2 03 - iom chipur), la 10 tisri
(Lev. 16; 23:27-32) cAnd marele preot intra in Sfinta Sfintelor
ficAnd expierea pentru pdcatele poporului si cdnd un tap
incdrcat cu pacatele din anul respectiv era trimis n desert.

Deuteronom

Slujirea profeticd a Mantuitorului transpare in Deut.
18:15.18-19, unde Moise Tnsusi anuntd un Profet asemenea lui,
de ascultarea cuvintelor caruia depinde viata poporului.

. "Prooroc din mijlocul tdu si din fratii tdi, ca si mine, iti va

ridica Domnul Dumnezeul tdu: pe Acela s3-L ascultati. '*Eu le

voi ridica Prooroc din mijlocul fratilor lor, cum esti tu, si voi

pune cuvintele Mele in gura Lui si El le va grdi tot ce-I voi

porunci Eu. “lar cine nu va asculta cuvintele Mele, pe care

Proorocul Acela le va grdi in numele Meu, aceluia 1i voi cere
socoteald.”

Totusi, pentru cd nici un prooroc nu s-a ridicat la nivelul
lui Moise (Deut. 34:10), sa-L cunoascd pe Dumnezeu fatd cdtre
fatd, inseamna cd promisiunea nu a putut sd fie implinitd in
limita VT.

Se cerea asadar venirea unui Nou Moise. Se poate
observa paralela dintre Ies. si Mat.:

- in Egipt sunt ucisi pruncii israeliti la porunca
faraonului, dar Moise este salvat || Irod ucide pruncii
din Betleem, dar Hristos este salvat

- Un losif 1i aduce pe israeliti in Egipt ca s3-i salveze de

foamete || un Iosif il aduce pe Hristos in Egipt ca s3-I
salveze viata.

- Hristos Fiul lui Dumnezeu este ,,scos” din Egipt (Mat.
2:15) || Israel ,,fiul lui Dumnezeu” e scos din Egipt (Os.

11:1)

- Israelitii trec prin apele Mirii Rosii || Hristos Se
boteaza.

- Dupi aceea israelitii petrec in pustiu || la fel Hristos
dupd Botez.

- Moise posteste pe munte 40 de zile (Deut. 9:9) || Hristos
posteste in pustiu 40 de zile

- Moise primeste pe muntele Sinai legea || Hristos da
noua Lege pe muntele Fericirilor (cf. Mat. 5:1)

ISTORIA DEUTERONOMISTA

In vechime se credea cd Ios.—4Reg. au fost scrise de
profeti (Iosif Flaviu, Talmud), si anume fiecare carte de catre
un profet important contemporan: los. de citre losua, Jud.,
1Reg. si 2Reg. de cdtre Samuel, 3Reg. si 4Reg. de cdtre leremia
(care mentioneazd in cartea sa cucerirea Ierusalimului).
Aceastd conceptie functioneazd ca si paternitatea mozaicad a
Pentateuhului, in sensul cd atribuirea cirtii se face dupad
importanta personalitatii respective.

In 1943 germanul Martin Noth a impus opinia curent
de acum: Ios., Jud. si 1-4Reg. constituie un complex redactat
sub influenta teologiei din Deut. De aceea a primit numele de
,Istoria Deuteronomistd” (Dtr).

Mentionand gratierea regelui iudeu loiachin din anul
561 (4Reg. 25:27u), nu insd si pe regele persan Cirus, care
cucereste in 539 Babilonul, e de presupus cd Dtr a fost
redactatd intre aceste date, probabil catre 550 in Palestina sau
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in exil.

Ulterior s-au emis doud grupuri de ipoteze:

1. 1n scoala germand - se presupune existenta a trei
straturi redactionale pentru Dtr: unul de facturd
istoricd, al doilea profetica si al treilea legislativa.

2. 1n scoala anglo-americand - se presupune existenta
a doud straturi redactionale, dintre care primul pre-
exilic

IOSUA - JUDECATORI

Cartea losua are 3 mari parti:
0 trecerea lordanului si cucerirea Canaanului
0 1Impdrtirea teritoriului la triburi
0 cuvantarea lui losua + legdmantul din Sichem
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; © sumar: cetati cucerite

12

 Impértirea Transiordaniei si Cisiordaniei 13-22

impdrtirea Transiordaniei (13:7u; cf. 22; Num.
32; Deut. 3) si Cisiordaniei (14-19; cf. Num. 34)

| fixarea granitelor tribale si listd cu localitati (15:21u)

:20-21 | cetatile de azil (20) si levitice (21) (cf. Deut. 19; Num. 35)

22 intoarcerea triburilor transiordaniene (v. 1-6; cf. 1:12u) si
construirea altarului la Iordan (v. 9u)

~ Cuvéntarea lui Iosua 23-24

Iosua
Cucerirea Cisiordaniei 1-12
1 cuvantare introductivd (Dtr): insircinarea lui Iosua si treacd
Tordanul, pt cele 3 triburi transiordaniene s participe la
cucerire (cf. 22:1-6)
2-9 relatdri etiologice ale tribului Beniamin (in sanctuarul din
_________________ Ghilgal)
2:6 cucerirea cettii Ierihon; Rahab
3-4 monument la Ghilgal
""""""""" 5 tdiere-imprejur, Pasti, aparitia tngerului
7-8 cucerirea cetatii Ai; furtul lui Acan
8:30u | construirea altarului si citirea legii la Sichem (cf. Deut.
27;11:28-29)
_________________ 9 legdmantul cu 4 cetdti ghibeonite
1 10-11 relatari a 2 campanii beligerante
10 lupta de la Ghibeon tmpotriva coalitiei lui Adoni-Tedec
din Terusalim (cf. Jud. 1:5u): oprirea soarelui (v. 12-
13)
11 lupta de la apele Merom impotriva cetatii Hator (cf.
......................... Jud. 4:2)

23 cuvantarea finald a lui Iosua
(22:1-6)
24 adaos: asa numita ,zi a tdrii” si legdmantul din Sichem;

confesiunea triburilor; moartea si ITngroparea lui losua

Cartea Jud. este Tmpartita tot In 3 parti:
0 introducere
0 istoria judecdtorilor

0 adaosuri
Jud.
Introducere 1-2:5 7
1 introducere; referatul cuceririlor tribale; asa-zisul referat

. negativ (v. 19.21.27u; cf. os. 15:63;16:10; 17:110)
: mutarea Ingerului lui Iahve din Ghilgal in Bohim

- diferent3 fatd de relatarile individuale despre triburi

- (3:7-16:31)

- Otniel (cf. 3:13; fos. 1517)

Ehud din Beniamin Tmpotriva lui Eglon regele Moabului

_pteliberarealerthonului

¢ Samgar (cf. 5:6) Impotriva filistenilor

lupta Deborei 1n valea Tezreel (Tabor) impotriva statelor
canaanite; Debora din Efraim si Barac din Neftali
impotriva lui Sisera (Iabin din Hator); uciderea lui
Sisera de cétre chenita Iael _

5 cantecul Deborei: teofania din Sinai (v. 4-5; cf. Deut.
33:2) cu ajutorul lui Israel (v. 14); participarea
triburilor din Palestina




96

Introducere in Studiul Vechiului Testament

Alexandru Mihdild

midianitilor (primii nomazi cu cimile)

SEMINTIILE LUI ISRAEL

6:11u  formularul de chemare (ca si Ies. 3:10u - E; 1Reg.
9-10; ler. 1) cu etiologia sanctuarului

| 8:22-23 refuzarea coroanei regale (cf. 1Reg. 8;12)

9 Abimelec, fiul lui Ghedeon, rege al orasului Sichem
(precursor al formarii statului)

9:7-15  fabula lui Totam (cr1t1caarege1u1)

10-12 leftae din Galaad tmpotriva amonitilor; concomitent erou
. tribalsijudecitor (12:7) B

10:1-5; 12:8-15 | Lista asa-zisilor Judecatorl minori

13-16 Samson din Dan impotriva filistenilor; saga eroicd a

triburilor

Adaosuri 17-21

2 adaosuri - situatia de dinainte de
regalitate (17:6; 19:1; 21:25)

17-18

- 19-21

statueta culticd a lui Mica - finfiintarea sanctuarului

tribului Dan; migrarea danitilor in nord

crima din Ghibea: razboiul intregului Israel (initial doar
~ Efraim?) impotriva lui Beniamin; conflictul dintre

triburi - 12:1u.
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POPOARELE VECINE

Bibliografie: Ligia Barziu / Rodica Ursu, Istoria universald. Orientul antic,
Bucuresti “2003; J.D. Douglas (ed.), Dictionar biblic, Oradea 1995.

Cele 7 popoare

Textele Pentateuhului vorbesc de 6 sau 7 popoare, a
ciror tard le este datd mostenire israelitilor (6 Tn Fac. 15:21;
Ies. 3:8; dar 7 in Deut. 7:1).

Amoritii sunt o populatie mentionatd in jurul anului
2000 in Mesopotamia, iar in jurul anului 1800 la Mari (N
Mesopotamiei, astdzi in Siria), ca in sec. 14, pe fondul
conflictelor intre autoritatea egipteand din Siro-Palestina si
principii locali, sd se constituie chiar si o tard, in Siria, cu
numele de Amurru. Este insa putin probabil cd VT face
referire la acele populatii. Mai degrabd termenul este generic.

Canaanitii reprezintd populatia Canaanului, desigur mai
putin omogena decat s-ar crede. Trebuie tinut cont de faptul
cd limba ebraica este limba Canaanului.

Unii cercetdtori cred cd diferenta dintre amoriti si
canaaniti e pur literard: J ar prefera termenul ,,canaaniti”, pe
cand E ,,amoriti”.

Hititii au constituit un Imperiu pe teritoriul Turciei de
azi in sec. 18-13, care a concurat cu cel egiptean. Ei nu sunt
semiti, ci indo-europeni. S-au remarcat prin cresterea cailor,
prin armata bine organizatd si prin introducerea tehnicii
fierului. Este Tnsd iardsi putin probabil ca VT 1i are pe acesti
hititi in vedere. Unii cercetdtori bdnuiesc totusi o migrare
hititad. Mult mai probabild ramane insa Intelegerea lor ca un
termen generic pentru locuitorii Palestinei, cunoscutd de
exemplu 1n textele asiriene ca HUatti. Hitit era Urie, unul
dintre vitejii lui David si cel a cdrui frumoasa sotie, Batseba, a
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fost luata de rege, devenind mama lui Solomon.

Iebusitii sunt locuitorii cetatii Iebus (Ierusalim), cuceritad
de cdtre David si transformatd in capitald. Numele de
lerusalim este pre-israelit, fiind atestat in texte egiptene din
sec. 19.

Despre celelalte, periziti, ghirgasiti si hiviti nu se
cunoaste nimic. S-a propus identificare hivitilor cu aheii,
plauzibild dacd tinem cont ca si alte populatii vechi grecesti
si-au ficut aparitia in Palestina (filistenii).

Alte popoare

Huritii, care nu apar insa intre cele 7 popoare, sunt un
popor cunoscut din istorie, de origine indo-europeand, care a
intemeiat chiar un imperiu puternic (Mitanni in NV
Mesopotamiei, sec. 16-14). Ca si in cazul amoritilor si al
hititilor, mult mai probabil denumirea in VT nu pastreaza nici
o0 amintire etnica, ci devine una generica, mai ales ca egiptenii
numeau Hurru intreaga Palestina.

Filistenii, indo-europeni inruditi cu grecii, au ficut
parte din valul de migrare dorica care a venit pe mare si care
a cauzat probleme statului egiptean in sec. 12. Sunt
mentionati  de  citre
egipteni (in egipteand prst,
citeste conventional
pereset). VT stie cd patria
lor de origine este Caftor
(Am. 9:7), numitd si in
egipteand (Keftiu),
identificatd fie cel mai
probabil cu Creta, fie cu o
regiune din Cappadocia. L
Lucru cert, dupd ce au fost WA
invinsi, ei au fost colonizati K i
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de cdtre faraonul Ramses III (1184-1153) pe coasta
palestiniand, in vechile posesiuni egiptene din fisia Gaza.
Acolo au infiintat o federatie de 5 orase (un pentapolis),
format din Asdod, Ascalon, Gaza, Ecron si Gat. Faimosul Goliat,
eroul filistean Tnvins dupa traditie de David, era originar din
Gat. Dupd cum se poate observa si din figura aldturata (relief
egiptean din Medinet Habu), propriu filistenilor este coiful cu
pene. Ei au preluat divinitdtile canaanite, dintre care se
mentioneazd Dagon, un zeu al fertilitatii.

Filistenii introduc fierul in Palestina, facand trecerea de
la epoca bronzului la cea a fierului.

Primul rege israelit, Saul, a fost ucis de filisteni.

Interesant cd romanii au dat numele de Palaestina
provinciei dupa filisteni.

Popoarele ,rude”

VT pdstreaza traditia inrudirii stranse intre israeliti si
alte popoare vecine: amonitii, moabitii si edomitii (vezi
schema de la p. 55).

Amonitii se constituie ca stat Thaintea Israelului, si chiar
amenintarea lor determind alegerea lui Saul ca rege (1Reg.
12:12). Capitala lor este Rabat-Amon (azi Amman, capitala
Iordaniei). Divinitatea nationald era Milcom. Roboam, fiul lui
Solomon si primul rege al statului Iuda despartit, a avut ca
mamd o amonitd. S-au pastrat ca etnie chiar si Tn perioada
elenisticd (1Mac. 5:6u).

Moabitii. Moabitii si-au constituit statul pe teritoriul
acordat in VT lui Ruben. Se presupune cd Ruben detinea de
fapt teritoriul la nord, si nu la sud, de gura Iordanului. In
timpul caldtoriei spre Canaan, regele moabit Balac l-a adus pe
vrdjitorul Balaam s3-i blesteme pe israeliti; blestemul se
transformd 1nsd in binecuvantare. Interesant ci o inscriptie
descoperitd la Deir Alla (Iordania) atestd faptul cd Balaam fiul
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lui Beor a fost o persoand istoricd, un profet vizionar.
Divinitatea nationald moabitd era Chemos.

Edomitii. Considerati descendenti din fratele lui
lacob/Israel, Esau (numit si Edom), edomitii au constituit un
stat la sudul Marii Moarte. Dupd cidderea Ierusalimului
(587/6), grupuri de edomiti se instaleazd la sud de Hebron,
formind Idumeea. Irod cel Mare era de origine edomitd
(idumeu). Divinitatea lor nationald se numea Qaus sau Qos.

Deut. 23 oferd un catalog al celor dezirabili si indezirabili
in adunarea Domnului. Interesant cid amonitii si moabitii nu
sunt primiti (v. 3u), pe cAnd edomitii sunt considerati ,,frati”
(v. 7).

EXODUL

Bibliografie: Constantin Daniel / Ton Acsan, Faraonul Kheops si vrdjitorii.
Povestirile Egiptului antic, Bucuresti 1977, 137-142; Vladimir Petercd, De la
Abraham la losua, Bucuresti 1996.

Exodul sau iesirea israelitilor din Egipt constituie
punctul central al Pentateuhului. Este actul prin care Iahve 1si
revendicd legdtura strdnsd cu Israelul, salvindu-l si
consolidandu-l ca popor independent. Este actul des invocat
in literatura VT ca punct de sprijin pentru orice demers
teologic.

Elementele egiptene din relatarea Exodului nu lipsesc.
Foarte importante sunt numele lui Moise si al fiului lui Aaron,
Fineas. Moise, al carui nume este explicat printr-o etimologie
populard ca ,cel scos din apa”, este de fapt un cuvant
egiptean, ms (citeste conventional mes) ,fiu”, care intrd in
componenta multor nume (Ramses ,ndscut din Ra, Tutmes
,hascut din Thot”). Fineas (ebr. Pinhas), numele fiului lui
Aaron, inseamnd in egipteand ,nubianul” (p3-nhsy citeste
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conventional pa-nehsi), desemnind mai ales sclavii negri.

in ncercarea de
intelegere istoricd a Exodului
trebuie sd se tind cont de un
monument  egiptean, care
constituie prima atestare extra-
biblici a Israelului. Faraonul
Merneptah si-a celebrat printr-
o steld (monument vertical de
piatrd inscriptionat) din anul
1207 1idHr. victoria Tmpotriva
libienilor si a Palestinei. In
partea superioard, stela are
doud registre puse aldturat,
unul in oglindire cu celilalt. in
centru, se afli zeul Amon,
reprezentat de 2 ori, in fata lui
faraonul (tot de 2 ori), iar tn
extreme zeita Mut si respectiv
zeul Horus.

Pasajul interesant pentru
VT este urmatorul:

»Regii-au fost zdrobiti si spun: «Aman!»

Din randul celor Noud Arcuri [echivalentul celor 7 popoare
din VT Deut. 7:1] nu-si tine nimeni capul sus;
Libia e devastati;

Kheta [tara hititilor] e pacificats;

Canaan e jefuitd amarnic;

Ascalon e surghiuniti jalnic;

Geser [Ghezer] e cucerit3;

Tlanoam a dispdrut aproape;

Izrael [Israel] este pustiu, a pierit simanta lui;
Palestina-i viduvitd de Egipt;

Toate tarile sunt linistite;

Cel ce iscd tulburare cade rob,

Zace-nldn{uit de Merneptah,

Zi de zi risard el tot asa ca zeul Ra!”
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Numele ,Israel” din text (I. 27) nu are ca celelalte
tari/localitati determinativul (ideogrami pozitionatd la
sfarsitul unui cuvant indicind grupul semantic al acestuia) de
»tard strdind”, ci pe cel de ,,popor strdin” (reprezentat printr-
un barbat, o femeie si 3 liniute ca semn al pluralului). Indicd
oare aceasta cd la vremea respectivd Israelul era incd un
popor nesedentarizat, fard tara?

Un alt element istoric este mentionarea in VT a cetitilor
construite de israeliti in Egipt: Ramses si Pitom. Prima,
numitd in egipteand Per-ramses (identificata astizi cu Tell ed-
Deba in E Deltei Nilului) a fost construitd ca si capitald de
faraonul Ramses II.

Astfel, timpul exodului se reduce la acesti doi faraoni,
care au domnit succesiv: Ramses 11 si fiul sdu Merneptah, deci
candva la jumatatea sec. 13 1dHr.

INSTALAREA IN CANAAN

Bibliografie: Israel Finkelstein, The Archaeology of the Israelite Settlement,
Jerusalem, 1988; Herbert Donner, Geschichte des Volkes Israel und seiner
Nachbarn in Grundziigen, Géttingen vol. 1: *2000 (ATD.E 4/1); Vladimir
Petercd, De la Abraham la Iosua, Bucuresti 1996.

Teorii pentru instalare

Pentru instalarea in Canaan au fost propuse 3 teorii:

1. Teoria migratiei - sustinutd de americanul William
Foxwell Albright si de discipolii sdi. Se pleacd de la datele
arheologice, care atestd distrugerea in perioada Bronzului
tdrziu a numeroase cetdti (Debir, Betel, Hator, Lachis -
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distruse la sfarsitul sec. 13 idHr.; Meghiddo, Taanac, Sichem -
sfarsitul sec. 12). Desi este teoria care dd cel mai mult credit
textului biblic, ea nu mai este sustinutd ca inainte, din cauza
faptului cd insesi datele arheologice o contrazic. Distrugerea
oraselor s-a facut la intervale de timp si nu pot fi puse In
legatura cu migratia unui val etnic, cum au fost israelitii. Nu
existd o cucerire a lerihonului atestatd, iar cetatea Ai, cum 1i
aratd si numele (,,ruine”) zdcea parasita in sec. 13-12 idHr.

2. Teoria infiltratiei - sustinutd de germanii Albrecht
Alt, Martin Noth. Se pleacd de la critica literard, punindu-se
accentul pe rolul etiologiilor, adicd al acelor relatari care
incearcd sa explice o realitate curentd. Ex.: los. 7-8 ar fi de fapt
o etiologie referitoare la Ai, aparutd in sanul traditiilor
beniaminite pastrate la un sanctuar (Ghilgal?) si nu un referat
militar obiectiv. Se considerd c3 israelitii, ca triburi semi-
nomade, s-au infiltrat pasnic, stabilindu-se in zonele mai
putin locuite (dealurile din Efraim) si cd doar in a doua faza s-
a ajuns si la altercatii cu populatia canaanitd, comasatd in
orase-stat Tn vai.

3. Teoria revolutiei - sustinutd de George Mendenhall si
Norman Gottwald. Se pleaca de la sociologie si antropologie
(cu influente marxiste). Mai inti se neagd diferenta etnici
intre israeliti si canaaniti; conflictul nu s-ar datora unor nou-
veniti din alti parte, ci unor ,revolutionari” locali. In fond se
stipuleaza existenta unei tensiuni sociale intre clasa
ordsenilor din cetdti si a taranilor din sate. Revolta taranilor
impotriva feudalilor a primit si o infuziune religioasd, prin
faptul cd revolutionarii au fost cistigati de partea unor
muncitori refugiati din Egipt, care au trdit experienta
Exodului si care l-au proclamat pe Iahve ca un zeu rival al
feudalilor. Teoria a suferit modificdri, in sensul cd s-a
estompat accentul revolutiei. In prezent, ca teoria evolutiei,
sustinutd de danezul Niels Peter Lemche, se pleacd de la
aceeasi tensiune cetate-sat, dar se considerd cd schimbarea
sociald s-a produs treptat. Punctul forte al teoriei este faptul
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cd din punct de vedere arheologic s-a constatat o continuitate
intre ocupatiile israelite si cele canaanite.

Triburi

In literatura vechi-testamentard se vorbeste de doui
grupuri tribale, grupul Liei si grupul Rahilei, dupa cele doua
sotii ale lui Iacov. Grupul Liei ar fi premers grupul Rahilei In
ceea ce priveste instalarea in Canaan; grupul Rahilei (losif
adica Efraim & Manase, plus Beniamin), aducind atit traditia
exodului din Egipt cat si iahvismul, s-ar fi instalat Tn centrul
grupului Liei (tinuturile deluroase din Efraim). Traditiile
grupului Rahilei s-au pdstrat in sanctuarele tribale: Silo,
Ghilgal, Betel.

Copiii lui Tacob/Israel sunt in numar de 13. Cu exceptia
Dinei (exclusa din liste) si a lui Levi (al cdrui trib este dedicat
serviciului sacerdotal) ei sunt considerati pdrintii celor 12
triburi israelite, prin integrarea in locul lui Iosif a celor 2 fii ai
sai nascuti in Egipt, Efraim si Manase, adoptati de cdtre
Iacob/Israel (Fac. 50).

Atrage atentia grija de a pastra numarul de 12, fie pe de
o parte prin trecerea Dinei pe un plan secundar (Fac. 35:22-26
- lista cuprinde 12, fird Dina), fie pe de altd parte prin
inlocuirea lui Iosif cu fiii sdi, Efraim si Manase, pentru a
suplini locul lui Levi, considerat separat ca trib sacerdotal.

Numadrul 12, care sugereaza plenitudinea, se Intalneste
si Tn alte cazuri. Si Nahor, fratele lui Avraam, are 12 fii (Fac.
22:20-24), Ismael are 12 triburi (Fac 17:20), iar Esau are 12
nepoti (Fac. 36:9-13 fard Amalec).

In anii 30 ai secolului trecut s-a lansat ipoteza
amfictioniei, dupd care sistemul de 12 triburi ar semdna
federatiilor cultice grecesti (numite amphiktyonia). Triburile
federate slujeau la un sanctuar comun prin rotatie timp de un
an, asa explicAndu-se si numadrul lor care corespunde lunilor
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anului. Mai recent, teoria amfictioniei a fost tnsd abandonata,
considerandu-se ca Israelul nu avea un astfel de sanctuar
comun.

r Ruben
Simeon
Levi

{ Iuda
Isahar
Zabulon
\_ Dina

Lia

D
Iacob Bilha { Ni?cali

, Gad
Zilpa { Aser

Rahela { Tosif

Beniamin

Numadrul 12 a jucat fnsa un rol foarte important:
apostolii Mantuitorului sunt tot 12 si ei vor sta pe 12 scaune si
vor judeca pe cele 12 triburi ale lui Israel (Mat. 19:28).

Triburile israelite ca atare au luat nastere pe teritoriul
palestinian, asa cum o dovedesc numele Efraim si Iuda, care
initial au desemnat cele doud regiuni muntoase. Interesant
mai este numele Isahar, care inseamnd etimologic in ebraici
»mercenar” (2P W'\ - is sahdr lit. ,barbat al platii”). Aceasta
nu poate fi inteles decit ca un supranume care reflectd
raportul acelui trib cu cetdtile canaanite din nord. Cu alte
cuvinte, este foarte probabil ca initial o parte dintre israeliti
sa se fi aflat in serviciul canaanitilor (cf. ipoteza evolutiei).
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Ruben
Simeon

Iuda
Isahar
Zabulon

Dan
12 triburi Neftali

Gad
Aser

Efraim
Manase
Beniamin

Orasele stat canaanite erau grupate in doud lanturi
transversale, unul nordic (cAmpia lezreel, Meghiddo, Bet-
Sean) si altul sudic (Ierusalim), care controlau drumurile
comerciale in Palestina. Asezarile israelite timpurii s-au
efectuat tocmai in spatiul dintre cele doud lanturi, in zone
nelocuite deluroase, care au trebuit mai intai sa fie defrisate
(Iosua 17:15.18).

RUT

Rut nu face parte din Istoria deuteronomistd. Ca gen
literar este o noveld apropiatd ca si continut de cartea Iona
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(mila lui Dumnezeu se rasfringe si asupra strdinilor) si Est.
Faptul cd moabiteanca Rut devine inchinitoare a lui Iahve
(Rut 1:16), mostenitoare in Israel si chiar strimoasa regelui
David (Rut 4:18-22; cf. 1Paral. 2:9-15) contrasteaza cu literatura
deuteronomicd, dupd care moabitii erau exclusi din cultul
iahvist (Deut. 23:4-5).

fn MT Rut este inclusi in randul cartilor festive (R -
meghilét), fiind cititd la sdrbatoarea Cincizecimii. LXX a plasat-
o nsd dupa Jud., pentru ci actiunea cartii corespunde cu acea
perioadd si pentru cd la final oferd genealogia lui David.
Datarea cirtii nu se poate face insd cu precizie. in general se
acceptd o datare tarzie, postexilici.

1 expozitia: dintr-o familie din Betleem refugiatd tn Moab
rdméane doar sotia cu cele 2 nurori moabitence

dialogul dintre Naomi si Rut

rugiciunea de cerere a lui Naomi (nume schimbat din
Naomi in Mara)

2 intalnirea dintre Rut si Boaz
Rut fi povesteste lui Naomi
3 statul lui Naomi

intalnirea dintre Rut si Boaz noaptea
Rut 1i povesteste lui Naomi

4 sfatul judiciar de la poarta: alt rascumparator refuza
Boaz se cdsdtoreste cu Rut
4:18u genealogia lui David

Numele sunt simbolice: Noemi (= ,,gratie”) isi schimba
numele in Mara (= ,,cea amari”) din cauza situatiei disperate;
Mahlon (= ,boald”); Chilion (= ,distrugere”); Orpa (=
~rupere”); Rut (= ,Insotitoare”); Boaz (= ,,in el este puterea”).

Genealogia lui David (Rut 4:18u), un adaos al cirtii, a fost
preluatd in genealogia MAntuitorului (Mat. 1:5-6), cu mica
diferentad cd insusi Boaz s-a ndscut dintr-o femeie stridind, si
anume canaanita Rahab (cf. Jud. 2).



